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CUVĄNT INTRODUCTIV 
 

 
 
 
 
Centrul pentru Studiul Istoriei Evreilor din Rom©nia aduce, prin editura 

Hasefer, o nouŁ lucrare intitulatŁ sugestiv Istorie Ἠi memorie evreiascŁ.  
Ċn fapt nu este o lucrare construitŁ pe un subiect anume foarte bine 

definit ҍi construit, ci o culegere de studii de amploare diferitŁ. Importanҏa 
acestei cŁrҏi rezidŁ ´n faptul cŁ pune ´n circulaҏie pentru cei interesaҏi 
informaҏii, g©nduri, opinii ҍi imagini despre istoria evreilor. 
Ċn primul r©nd putem susҏine cŁ acest volum este dedicat doamnei dr. 

Lya Benjamin ï istoric evreu contemporan cu o largŁ recunoaҍtere datoritŁ 
activitŁҏii sale istoriografice. 

De altfel, dr. Lya Benjamin este un nume adeseori citat ´n lucrŁrile de 
istorie a evreilor din Rom©nia, cu un accent principal pe tema 
Holocaustului. Este adevŁrat, insŁ cŁ Domnia sa figureazŁ ´n bibliografia 
de specialitate cu lucrŁri de referinҏŁ precum viaҏa ҍi opera lui Niemirower 
sau contribuҏii extreme de importante aduse la realizarea apreciatelor 
volume de documente (IMER). 
Aceste lucruri le pot afla cititorii cŁrҏii de faҏŁ din Medalionul istoriografic 

scris de Liviu Rotman. 
FŁrŁ indoialŁ titlurile tuturor celorlalte studii din carte sunt atractive ҍi 

pline de ´nvŁҏŁminte. Iar numele autorilor demne de apreciere. 
Este dificil de fŁcut menŞiuni speciale pentru fiecare din autorii studiilor. 

Sigur, depinde de inclinaҏia pentru un subiect sau altul, depinde de maniera 
de abordare a subiectului ҍi nu ´n ultimul r©nd de calitatea scrisului. 
Totuĸi, aĸ vrea sŁ subliniez impresia fŁcutŁ de studii ca cel al Anei 

BŁrbulescu intitulat Anul 70 Ἠi distrugerea Templului. Reconfigurarea unei 
lumi religioase sau drumul rabinilor cŁtre Sinai, cel al Ginei PanŁ intitulat 
ConcepἪia medievalŁ asupra evreului Ἠi relaἪia sa cu antisemitismul 
modern, Stratificarea socialŁ a evreilor din Clujul interbelic de Attila Gidº 
sau cel al lui Leon Volovici, A.L. Zissu: Ċntre erezie Ἠi sionism mesianic. 
Ċn fine, ca trŁitor al acelei vremi menҏionez interesul meu special pentru 

studiul ĂEҍecul rom©nizŁrii economiei Iaҍiului ´n perioada 1941-1944ò de 
Ҍtefan Ionescu. 

Desigur, despre istorie evreiascŁ ҍi despre istoria evreilor din Rom©nia 
sunt multe de spus, de cercetat ҍi de scris. De cur©nd la Cluj, ´n zilele de 
28 ï 29 mai 2011, a avut loc simpozionul ĂIstoria evreilor clujeniôô cu 
participare pe c©t de prestigioasŁ ca susҏinŁtori de referate ҍtinҏifice pe at©t 
de valoroasŁ ca arie tematicŁ. Participantul la simpozion a putut trŁi cu 
memorie ҍi suflet la cunoaҍterea vieҏii unei comunitŁҏi evreieҍti strŁlucite 
altŁdatŁ, dar drastic decimatŁ ´n anii Holocaustului. 
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Ca Preҍedinte al Federaҏiei ComunitŁҏilor Evreieҍti din Rom©nia aҍ dori 
sincer ca cercetŁtorii noҍtri ´n istorie sŁ aducŁ la luminŁ c©t mai multe ҍi 
bogate informaҏii despre viaҏa ҍi activitatea sutelor de mii de evrei care au 
trŁit pe meleagurile rom©neҍti. 

 
 

Dr. Aurel Vainer 
Preҍedinte al FederaŞiei ComunitŁŞilor Evreieĸti din Rom©nia 



Nota editorilor 
 
 
 
 
 
ContribuŞiile a ĸaptesprezece cercetŁtori din Rom©nia, Israel, Statele 

Unite si Germania, preocupaŞi de istoria evreilor din Rom©nia, dar ĸi de 
problematica antisemitismului si Holocaustului, reprezintŁ centre de interes 
´n activitatea dr. Lya Benjamin, cŁreia ´i este dedicat acest volum. 
Ċn acelaҍi timp, volumul ´mbogŁҏeҍte cu teme ҍi abordŁri originale 

literatura de specialitate, imaginea asupra istoriei ҍi civilizaҏiei evreilor din 
Rom©nia.  
Redactate ´n limba rom©nŁ ĸi englezŁ, acoperind tematic ҍi cronologic o 

arie largŁ, textele aduc ´n acelaĸi volum vocile unor generaŞii diferite, 
reprezentative pentru cercetarea ´n domeniu ĸi care marcheazŁ, simbolic, 
continuitatea activitŁŞii de investigare a zonelor istorice menŞionate. 
Pornind de la iniҏiativa directorului Centrului pentru Studiul Istoriei 

Evreilor din Rom©nia, prof. univ. Liviu Rotman, omagiem prin lucrarea de 
faҏŁ activitatea doamnei dr. Lya Benjamin, cercetŁtor cu o bogatŁ ҍi 
consistentŁ contribuҏie la istoriografia evreilor, om care s-a identificat ´n 
ultimul sfert de veac cu activitatea Centrului. 
 

 
 

Anca Ciuciu 
 

Camelia CrŁciun 
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 Benjamin ´ĸi ´ncepe instrucŞia ´n universul special al iudaismului 

transilvan, a cŁrui principalŁ caracteristicŁ este pluralismul cultural, religios 
ĸi ideologic. A aparŞinut acelui segment, care s-a dorit european ĸi 
emancipat, dar cŁruia istoria vitregŁ a secolului XX i-a stopat drumul ales. 
O ´ntoarcere forŞatŁ la ghetou avea sŁ-i hiperbolizeze sensibilitatea 

iudaicŁ cu efecte de lungŁ duratŁ. Ċn aceastŁ tragedie s-a aflat ĸi un punct 
luminos, o ĸansŁ: Liceul Evreiesc din Cluj, ´n care s-au format o pleiadŁ de 
importanŞi intelectuali. Aici va simŞi atracŞia pentru istorie de la profesorul 
sŁu, Bella Vago, mai t©rziu proeminent universitar israelian, deschizŁtor de 
drumuri ´n istoria evreilor. 
Pe fundalul tragediei Holocaustului, trŁitŁ ´n afara, dar ´n apropierea 

zonelor fierbinŞi, Lya Benjamin avea sŁ se ´ndrepte spre acele orizonturi, 
care pŁreau o nouŁ M©ntuire pentru poporul evreiesc. Va fi entuziastŁ, 
disciplinatŁ, va studia la o universitate din spaŞiul sovietic. La ´ntoarcere, 
avea sŁ se acumuleze ´ntrebŁrile, nedumeririle ĸi, din nou, frustrŁrile. Avea 
sŁ se dedice muncii, c©ĸtig©nd o experienŞŁ solidŁ ´n documentarea 
ĸtiinŞificŁ, ´n special ´n tehnicile muncii de arhivŁ. AcumulŁri care se vor 
dovedi decisive, peste decenii, ´n creionarea fizionomiei sale istoriografice. 
La sf©rĸitul anilor ô80 ´ncŁ ´nainte de prŁbuĸirea dictaturii ´n Rom©nia, la 

v©rsta la care mulŞi ´ĸi aleg un spaŞiu comod de pensionar, Lya Benjamin ´ĸi 
´ncepe o nouŁ carierŁ de istoric care ´i aduce consacrarea ĸtiinŞificŁ. 

Acest nou ´nceput are loc ´n cadrul unei structuri de cercetare, cu statut 
neclar ĸi aproape Ăsemilegalò. Este vorba de Centrul pentru Studiul Istoriei 
Evreilor din Rom©nia, iniŞiat ´n anii ô70 de rabinul dr. Moses Rosen, la 
iniŞiativa unui grup de intelectuali evrei, ´n care un rol important l-a avut 
profesorul Alexandru (Samy) Vianu. Centrul a fost condus de un entuziast 
iubitor al istoriei evreieĸti, publicistul Sergiu Stanciu, care ´n lupta cu 
numeroasele greutŁŞi a reuĸit sŁ punŁ pe picioare o structurŁ de cercetare 
viabilŁ. A fost ajutat ´n activitatea lui de o serie de cercetŁtori evrei ĸi 
rom©ni, interesaŞi de acest nou orizont. Printre ei, trebuie sŁ-l amintesc, ´n 
primul r©nd pe Victor Eskenasy, dar ĸi pe Marin Bucur sau Andrei Pippidi. 
Cel ce scrie aceste r©nduri s-a alŁturat acestei activitŁŞi p©nŁ ´n 1985, c©nd 
a fŁcut alia. Astfel cŁ Ăam ratatò ´nt©lnirea cu Lya Benjamin, care a venit la 
Centrulu ´n 1986. Am ´nt©lnit-o ´n 1991, inaugur©nd o relaŞie profesionalŁ 
furtunoasŁ, cu multe conflicte, dar ĸi schimburi fructuoase de idei ĸi 
informaŞii, relaŞie care s-a ´ntŁrit mult dupŁ 2007 ĸi care va continua ´n 
viitor. 
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A ´ncerca sŁ sistematizezi liniile de forŞŁ ale operei istoriografice a 
cercetŁtoarei Lya Benjamin nu este o ´ntreprindere facilŁ. CercetŁtoarea a 
abordat mai multe planuri ale trecutului istoric al poporului evreu, unele 
concomitent, drept care o prezentare cronologicŁ nu ar fi relevantŁ. 
Aĸ vrea sŁ ´ncep cu o calitate comunŁ tuturor lucrŁrilor sale ï 

exprimarea unui exemplar profesionism ´n cercetare. Poate aici este ĸi linia 
de legŁturŁ ´ntre activitatea anterioarŁ ĸi cea de la Centru. PoŞi fi sau nu de 
acord cu unele concluzii ale istoricului Lya Benjamin ï ĸi eu am contrazis-o 
nu o datŁ ï dar nu poŞi sŁ nu recunoĸti seriozitatea demersului profesional, 
acribia metodei de investigaŞie, cultura sa istoricŁ. 

Acest profesionalism a condus-o pe Lya Benjamin la o anume strategie 
de cercetare ĸtiinŞificŁ. Ea ĸi-a dat seama cŁ ´ntr-o fazŁ a noului ´nceput al 
istoriei evreilor din Rom©nia este esenŞial efortul editŁrii izvoarelor. Oric©t 
de aridŁ ĸi nespectaculoasŁ ar pŁrea unora aceastŁ activitate, ea este 
indispensabilŁ fundamentŁrii unui demers istoric autentic. Ċn fond, prin 
aceastŁ abordare, Lya Benjamin se ´nscria ´n continuitatea de g©ndire 
istoriograficŁ, inauguratŁ de ctitorii acesteia. Ċn 1888, Moses Schwartzfeld, 
secretarul societŁŞii istorice ĂIuliu Baraschò, sublinia importanŞa procesului 
str©ngerii documentelor, care Ă étrebuie sŁ fie c©t se poate de minuŞios...ò1. 
Ċn fapt, Lya Benjamin este unul din actorii momentului Ănoului ´nceputò al 

acestei discipline. Astfel, ea se alŁturŁ proiectului de editare a izvoarelor 
istoriei evreilor din Rom©nia, proiectat ´n anii ô70 ĸi materializat ´ntr-un prim 
volum, editat de Victor Eskenasy2. Ċn noile condiŞii ale structurŁrii activitŁŞii 
Centrului, dupŁ 1989, Lya Benjamin a devenit motorul editŁrii seriei de 
documente intitulate Izvoare ĸi MŁrturii referitoare la evreii din Rom©nia 
(IMER). ĊmpreunŁ cu istoricii Mihai Spielmann ĸi Ladislau Gyemant a editat 
volumele II/1, II/2, III//1 ĸi III/2 din IMER, acoperind secolul XVIII ĸi prima 
jumŁtate a secolului XIX. Ċn prezent, are Ăpe ĸantierò, ´ntr-o fazŁ ´naintatŁ, 
volumul IV, cu documente din perioada 1851-1866. Trebuie arŁtat cŁ 
aceste volume constituie un exemplu de publicare ĸtiinŞificŁ a 
documentelor. Un solid aparat critic vine sŁ concretizeze acest caracter. 
Trebuie remarcatŁ ĸi profunzimea studiilor introductive, care ´ncearcŁ sŁ 
explice diversele aspecte ale istoriei evreieĸti ale epocii: economice, 
sociale, culturale, religioase. O menŞiune specialŁ ar merita preocuparea 
pentru istoria comunitarŁ, aspect de istorie socialŁ ´ndelung neglijat. 

Volumele IMER constituie un instrument de lucru intens folosit de 
cercetŁtorii diverselor aspecte ale istoriei evreilor din Rom©nia. Ele sunt 
poate prezenŞa cea mai relevantŁ a activitŁŞii Centrului pentru Studiul 
Istoriei Evreilor din Rom©nia. 

                                                           
1
 M. Schwartzfeld, Raport asupra activitŁŞii societŁŞii ´n anul 1887, ĂAnalele SocietŁŞii 

çIuliu Barashèò II, 1888, p. 11. 
2
 Izvoare ĸi mŁrturii referitoare la evreii din Rom©nia, I (ed. Victor Eskenasy), 

Bucureĸti, Hasefer, 1986. 
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Pe l©ngŁ publicarea documentelor, Lya Benjamin a considerat necesar 
sŁ punŁ ´n circulaŞia publicului contemporan pe cei mai relevanŞi cercetŁtori 
ai trecutului evreo-rom©n. Astfel, ea ´ngrijeĸte o admirabilŁ antologie de 
texte istoriografice, prin care faciliteazŁ scrierile unor strŁluciŞi iluminiĸti 
evrei cu preocupŁri ´n domeniul istoriei: Iuliu Barasch, LazŁr ķŁineanu, fraŞii 
Schwarzfeld (Elias, Wilhelm ĸi Moses), Moses Gaster, Iacob Niemirower 
etc.3 Ċn studiul introductiv, editoarea analizeazŁ complexitatea informaŞiei 
oferite de diversele texte, pŁstr©nd ´n acelaĸi timp o privire criticŁ asupra 
unor exagerŁri sau subordonŁri ale textului istoric sau unor interese ale 
momentului istoric respectiv. Ċn concluzia sa, Lya Benjamin subliniazŁ 
obligativitatea folosirii acestora ´n cercetarea contemporanŁ: Ă... cunoaĸterea 
ĸi analiza acestor texte istoriografice, reevaluarea lor criticŁ trebuie negreĸit 
sŁ stea la baza elaborŁrii lucrŁrilor actuale despre istoria evreilor din 
Rom©nia. Ele se cer sŁ fie ´ncorporate ´n ´nsuĸi conŞinutul acestei istoriiò.4  
Pe aceeaĸi linie a valorificŁrii critice a diverselor texte se ´nscrie volumul 

Iudaismul, ´n care Lya Benjamin selecteazŁ texte relevante din opera 
rabinului Iacob Niemirower.5  
Vorbind de editarea unor importante instrumente ale cercetŁrii 

istoriografice, este imperios sŁ amintim o elaboratŁ culegere de texte din 
presa evreiascŁ din Rom©nia despre ideologia ĸi miĸcarea sionistŁ. Este 
de fapt un prim volum ce acoperŁ perioada 1881-1920. Principalul editor al 
volumului, Lya Benjamin, a selectat circa 1000 de texte din 32 de publicaŞii 
evreieĸti ï sioniste ĸi nesioniste ï sistematizate pe principalele probleme: 
primele miĸcŁri de alia din Rom©nia, sionism politic, personalitŁŞile miĸcŁrii 
sioniste etc. Lucrarea are un impresionant aparat critic ce vine ´n ajutorul 
cercetŁtorului. 
Studiile introductive se constituie ´ntr-o analizŁ atentŁ a fenomenului 

receptŁrii ideilor sioniste ´n mentalul colectiv evreiesc.6 
Ċn cei 25 de ani de cercetare post - 1990, Lya Benjamin se ocupŁ de 

numeroase teme de istorie evreiascŁ. Aĸ atrage atenŞia asupra problemei 
identitŁŞii evreo-rom©ne, subiect deosebit de complex ĸi care se pune diferit 
´n perioade diferite ĸi la segmente social-culturale diferite. Ċntr-un excelent 
studiu, publicat ´n 2007, cercetŁtoarea analizeazŁ ´n contextul dublei 
identitŁŞi caracterul profund european al civilizaŞiei evreo-rom©ne.7 Ċn 

                                                           
3
 Evreii din Rom©nia ´n texte istoriografice. Antologie.(ed. Lya Benjamin), Bucureĸti, 

Hasefer, 2002. 
4
 ibidem, p. 25. 

5
 I.I. Niemirower, Iudaismul. Studii, eseuri. Omilectica ĸi retorica. (Eds. Lya Benjamin 

ĸi Mihaela Rotaru), Bucureĸti, Hasefer, 2005. 
6
 Idealul sionist ´n presa evreiascŁ din Rom©nia. 1881-1920. [Eds: Lya Benjamin, 

coordonator ĸi Gabriela Vasiliu], Bucureĸti, Hasefer, 2010. 
7
 Lya Benjamin, ĂDubla identitate ĸi spirit european la evreimea rom©nŁ ´n a doua 

jumŁtate a secolului al XIX-leaò, ´n Orizonturi evreieĸti ï orizonturi europene (ed. Liviu 
Rotman), CSIER, BucureἨti, 2007, pp. 96-109. 
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pledoaria sa asupra caracterului european ï la care subscriem ´n totalitate 
ï vedem dincolo de lectura atentŁ a istoriei ĸi o pledoarie prodomo, o 
afirmare a propriei viziuni asupra unui iudaism modern ĸi secular. Este 
poate reverberaŞia, peste decenii, primite ´n mediul familiar transilvan. 
Un studiu mai vechi, din 2003, al Lyei Benjamin se apleacŁ asupra 

dinamicii identitŁŞii evreilor din Rom©nia, ´n contextul istoriografic.8  
Problema dublei identitŁŞi o preocupŁ pe Lya Benjamin ĸi ´n contextul 

respingerii evreului de cŁtre o societate care ´l considera strŁin.9 Aceeaĸi 
problemŁ a identitŁŞii evreieĸti o discutŁ ĸi prin prisma analizei unor 
intelectuali evrei remarcabili aflaŞi, datoritŁ vitregiei istoriei, ´n situaŞii 
limitŁ.10 
FŁrŁ doar ĸi poate, problematica ce a impus-o pe Lya Benjamin ´n 

circuitul istoriografiei rom©neĸti ĸi universale a fost cea a Holocaustului. 
Este tema care i-a consumat energie, tensiune nervoasŁ, care i-a adus 
elogii ĸi critici dure... 
DupŁ decenii de ocultare a subiectului, ceea ce Michael Shafir a numit 

Ăuitare statal organizatŁò ´n Rom©nia anilor ô90, a re´nceput preocuparea 
pentru perioada Holocaustului. 

 Este greu de ´nŞeles astŁzi, dupŁ douŁ decenii, complexitatea ĸi 
dificultatea acestei reconsiderŁri. Ċn condiŞiile aproape unanime de 
respingere a unei discuŞii autentice despre regimul condus de Ion 
Antonescu ï devenit brusc un model moral pentru o societate ´n derivŁ ï 
pŁrea practic imposibilŁ oriĸice ´ncercare de Ăspargereò a zidului tŁcerii ĸi 
refuzului. TŁcere ĸi refuz ce se manifestau, ´n acei primi ani la nivelul 
politic, academic, opinie publicŁ, mass-media. 
Ċn acest context, deosebit de dificil, cercetŁtoarea Lya Benjamin a avut o 

contribuŞie remarcabilŁ ´n abordarea subiectului. 
Un prim pas fŁcut, ´n care Lya Benjamin a avut un rol deosebit, a fost 

editarea ´n 1991 a unui volum de documente, editat de Lya Benjamin ĸi 
Sergiu Stanciu11, ´n care pe baza documentelor lui Matatias Carp, cuprinse 
´n Cartea NeagrŁ, aparutŁ ´n anii ô4012, carte practic retrasŁ din sfera 
lecturii publice de autoritŁŞile comuniste, c©t ĸi a monumentalei colecŞii de 

                                                           
8
 Lya Benjamin, ĂDinamica identitŁŞii evreilor din Rom©nia ´n viziune istoriograficŁò, ´n 

Identitatea evreiascŁ ĸi antisemitismul ´n Europa CentralŁ ĸi de Sud-Est, Goethe-
institut, Bucharest, 2003, pp. 33-44. 

9
 Lya Benjamin, ĂIntegrare ĸi respingere. Cazul dublei identitŁŞi la evreii din Rom©niaò 

´n Noi perspective ´n istoriografia evreilor din Rom©nia (Eds. Liviu Rotman, 
coordonator, Camelia CrŁciun, Gabriela Vasiliu, Bucureĸti, Hasefer, 2010, pp. 42-48). 

10
 Lya Benjamin, ĂObsesii identitare: de la Iacob Wassermann la Mihail Sebastianò ´n 

Mihail Sebastian. Dileme ale identitŁŞii (editor, Leon Volovici), Apostrof, Cluj-Napoca, 
2009, pp.101-114. 

11
Martiriul evreilor din Rom©nia. 1940-1944. Documente ĸi mŁrturii, Bucureĸti, 

Hasefer, 1991. 
12

 Bucureĸti, 1946-1948. 
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documente a lui Jean Ancel, Documents concerning the Fate of Romanian 
Jewry during the Holocaust13 se realizeazŁ un tablou coerent al capitolului 
rom©nesc al Holocaustului. 
DouŁ menŞiuni simŞim nevoia sŁ facem legat de acest ´nceput de drum 

al istoriografiei evreo-rom©ne ´n studierea perioadei Holocaustului. AceastŁ 
lucrare este realizatŁ ca rŁspuns la puternica tendinŞŁ pro-antonescianŁ ĸi 
negaŞionistŁ din acel ´nceput al anilor ô90. Ċn al doilea r©nd, ea este 
realizatŁ ´nainte de deschiderea arhivelor rom©neĸti, drept care a trebuit sŁ 
se bazeze pe lucrŁri apŁrute, ´n primul r©nd cele citate mai sus. Ċn al treilea 
r©nd, remarcŁm lipsa din titlu ĸi din text al termenului de Holocaust. ķtim 
din mŁrturia Lyei Benjamin cŁ aceasta se datoreazŁ presiunii puterii politice 
a vremii, care a cerut insistent preĸedintelui FCER, rabinul Moses Rosen, 
ca ´n volumul ce a apŁrut sŁ nu se foloseascŁ termenul consacrat de 
Holocaust. 
Cu toate acestea, apariŞia volumului a avut un rol important ´n 

receptarea problematicii p©nŁ atunci ocultate ĸi ´n dezamorsarea 
dezbaterii, at©t publice, c©t ĸi academice. 
Fenomenul care avea sŁ stimuleze decisiv cercetarea Holocaustului a 

fost deschiderea - lentŁ, treptatŁ ï spre cercetare a fondurilor de arhivŁ.  
Ċn acest context apare marele merit al cercetŁtoarei Lya Benjamin, care 

realizeazŁ prioritatea absolutŁ a editŁrii surselor arhivistice legate de 
Holocaust. De asemenea, ea reuĸeĸte sŁ sesizeze elementele definitorii 
ale politicii antievreieĸti a regimului Antonescu. Astfel, ´naintea altor 
cercetŁtori, Lya Benjamin realizeazŁ semnificaŞia importanŞei excluderii 
sociale a evreilor, transformarea lor ´n cetŁŞeni de rang inferior, lipsiŞi de 
umbrela protectoare a legii. Este o etapŁ specificŁ a politicilor de 
Holocaust, sesizatŁ de istoricul Raul Hilberg, care o ´ncadreazŁ ´n ceea ce 
el numeĸte Ăstructuri ale exterminŁriiò14. Pentru a ilustra acest proces, 
Benjamin publicŁ un voluminos volum15 ce cuprinde principalele legi 
antisemite ale lui Ion Antonescu, c©t ĸi unele ce i-au precedat acestuia, ´n 
primul r©nd decretul din 8 august 1940, semnat de Carol al II-lea. 
Volumul are o structurŁ coerentŁ, cuprinz©nd: legislaŞia antisemitŁ, 

urmŁrirea acesteia de cŁtre guvernul Antonescu, reacŞiile conducerii 
evreieĸti din epocŁ ĸi anularea legislaŞiei ï proces greoi ĸi lent ï dupŁ 
cŁderea dictaturii fasciste. Lucrarea conŞine un solid studiu introductiv ´n 
care diversele aspecte definitorii sunt analizate ´n profunzime. 
O altŁ problemŁ ce o preocupŁ pe cercetŁtoare este problema 

centralitŁŞii problemei evreieĸti ´n politica generalŁ a regimului lui Ion 
Antonescu, prioritatea ce o dŁ acesta mŁsurilor de Ădeiudaizareò a 
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 New York-Jerusalem, 1985-1986,12 vols. 
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 Exterminarea evreilor din Europa, BucureἨti, Hasefer, 1997, vol 1, p. 49 ĸi urm. 
15

 Evreii din Rom©nia ´ntre anii 1940-1944. Vol. Legislaҏia antievreiascŁ ï Volum 
alcŁtuit de Lya Benjamin, coordonator ĸtiinŞific Sergiu Stanciu, Bucureĸti, Hasefer, 
1993. 
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Rom©niei. Elocvente ´n acest sens sunt stenogramele guvernului 
Antonescu, pe care Lya Benjamin le publica ´n 1996.16 Acest volum ï ĸi el 
´nsoŞit de un studiu introductiv solid ï demonstreazŁ caracterul programat 
al politicii antievreieĸti antonesciene, axŁ a unei proprii ĂsoluŞii finaleò, 
diferitŁ doar prin logisticŁ de cea a aliatului sŁu de la Berlin. 

O lucrare importantŁ, ce deschide un orizont nou ´n cercetarea 

Holocaustului este o analizŁ paralelŁ a represiunii antonesciene ĸi a 

reacŞiei evreieĸti la represiune.17 Ċn ce priveĸte primul aspect, intenŞia 

autoarei este, aĸa cum arŁta ´n cuv©ntul sŁu introductiv, de a sublinia 

responsabilitŁŞile grave, ´ntr-o viziune nouŁ. Astfel, Lya Benjamin scrie:  

 

Cred ´nsŁ cŁ o viziune democraticŁ ĸi modernŁ asupra 

istoriei ne obligŁ sŁ analizŁm ´n virtutea cŁrui drept ĸi principii o 

colectivitate de minoritari, cu contribuŞii egale cu majoritarii, este 

destituitŁ de elementarele ei drepturi cetŁŞeneĸti ĸi lipsitŁ de 

fapt de dreptul la existenŞŁ.18  

 

Este ´n fapt sublinierea esenŞei conŞinutului politicilor de Holocaust ĸi ´n 

acelaĸi timp o perspectivŁ modernŁ asupra legŁturii dintre problema 

dreptului la alteritate ĸi ´n special unde duce negarea acestui drept. Am 

ńdrŁzni sŁ adŁugŁm cŁ, pe baza acestei analize, putem propune ´ncŁ o 

definiŞie a Holocaustului, ca forma cea mai brutalŁ de negare a alteritŁŞii 

minoritare, fie ea etnicŁ, religioasŁ, culturalŁ, ideologicŁ. 

Ċn legŁturŁ cu aceastŁ lucrare, atragem atenŞia asupra unei perspective 

noi, cea a reacŞiei conducerii evreieĸti la politica de excludere ĸi 

exterminare. CŁci Holocaustul trebuie privit ĸi prin unghiul torŞionarului, dar 

ĸi al victimei, la care trebuie sŁ adŁugŁm pe cel a Ămartoruluiò. Analiza 

criticŁ a a leadership-ului evreiesc este menitŁ sŁ acopere un gol important 

´n cercetarea Holocaustului. Aĸ sublinia cŁ ´n prezent domnia sa are ´n 

lucru o documentatŁ lucrare pe aceastŁ temŁ. 

Nu putem sŁ ´ncheiem aceastŁ perspectivŁ a contribuŞiei Lyei Benjamin 

la analiza capitolului rom©nesc al Holocaustului, fŁrŁ sŁ amintim contribuŞia 

sa substanἪialŁ la elaborarea Raportului final al Comisiei Wiesel19, 

document de excepἪionalŁ importanŞŁ ´n istoriografia Holocaustului. Pe 

l©ngŁ contribuŞiile deosebite ´n redactarea Raportului, ´n special ´n privinŞa 

legislaŞiei antievreieĸti ĸi a vieŞii comunitare din epocŁ, Lya Benjamin este 
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 Evreii din Rom©nia ´ntre 1940-1944. Vol II. Problema evreiascŁ ´n stenogramele 
Consiliului de Miniĸtri, Bucureĸti, Hasefer, 1996. 
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Studii Bucureĸti, Hasefer, 2003. 
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editoarea unui consistent volum de documente privind tragedia Holocastului, 

ce a ´nsoŞit Raportul final.20 

 
 
Am ´ncercat sŁ redau un tablou al unei foarte bogate cercetŁri istorice. 

Sunt conĸtient cŁ nu am epuizat concluziile ĸi nu am amintit multe din ce 
am numi ĂBiblioteca Lya Benjaminò, o piatrŁ de temelie importantŁ a 
istoriografiei evreilor din Rom©nia. 
Aĸ dori sŁ subliniez cŁ am analizat un fenomen ´n desfŁĸurare; am 

vorbit de o autoare ce are ´n lucru cercetŁri importante pentru descifrarea ĸi 
clarificarea unor probleme ale trecutului evreilor din Rom©nia.  

 
La acest moment aniversar, un cŁlduros Ad meea veesrim!  

                                                           
20

 Documente. EdiŞie ´ngrijitŁ de Lya Benjamin, IaἨi, Polirom, 2005 (Comisia 
InternaŞionalŁ pentru Studierea Holocaustului ´n Rom©nia). 



 

ANUL 70 ἧI DISTRUGEREA TEMPLULUI: RECONFIGURAREA UNEI 
LUMI RELIGIOASE SAU DRUMUL RABINILOR CŀTRE SINAI 

 
ANA BϟRBULESCU 

  
 
 
Suntem la finalul deceniului ĸapte al erei comune, ´n timpul domniei lui 

Nero, c©nd ´n Iudeea aflatׅ sub control roman izbucneĸte o revoltׅ ce va 
avea consecinŞe devastatoare asupra lumii evreieĸti a perioadei: la finalul 
acesteia, ´n anul 70 E.C.1, Templul din Ierusalim va fi distrus, eveniment ce 
va arunca lumea evreiascׅ ´ntr-o profundׅ crizׅ socialׅ ĸi politicׅ. 
Analiz©nd iudaismul celui de-al Doilea Templu, Dan Jaff® afirmׅ cׅ 

aceastׅ perioadׅ poate fi definitׅ cu ajutorul a trei concepte fundamentale: 
monoteism, simbolistica poporului ales ĸi complexul de ritualuri dezvoltat ´n 
jurul Templului2. Descrierea oferitׅ de Jaff® ne este utilׅ ajut©ndu-ne sׅ 
identificׅm acele puncte ´n jurul cׅrora se ´nt©lneau la nivel doctrinar toate 
grupׅrile religioase existente ´n perioada supusׅ analizei, conceptele 
amintite fׅc©nd posibilׅ, pe de o parte, identificarea fundamentelor unei 
identitׅŞi unitare iar, pe de alta, evidenŞiind puternicul ĸoc generat la nivel 
social de distrugerea Templului ĸi, implicit, nevoia de transformare socialׅ 
ce i-a urmat. Astfel, dacׅ ne ´ntoarcem la scenariul tocmai recuperat ï o 
societate iudaicׅ rׅmasׅ fׅrׅ Templu, o ´ntrebare apare cu necesitate: ce 
a permis supravieŞuirea universului simbolic iudaic ´n faŞa distrugerilor ce 
au urmat rϠzboiului cu Roma? 
Pornind de aici, studiul de faŞׅ va ´ncerca sׅ recupereze soluŞiile 

construite ´n perioada ce urmeazׅ distrugerii, ´n ´ncercarea de a depׅĸi 
dificultׅŞile generate de dispariŞia sanctuarului. Pentru o mai bunׅ 
´nŞelegere a acestui proces de reconstrucŞie simbolicׅ mׅ voi opri, pentru 
´nceput, asupra locului fundamental ocupat de Templu ´n interiorul 
universului cultural iudaic ĸi a crizei sociale ĸi religioase generate de 
distrugerea sa.  

 
Centralitatea Templului ĸi consecinŞele distrugerii sale 
Templul din Ierusalim a reprezentat centrul vieŞii politice ĸi religioase 

evreieĸti de-a lungul ´ntregii perioade post-exilice, reprezent©nd spaŞiul 
legitim de ´nt©lnire a sacrului cu profanul ĸi de ´ndeplinire a ´ndatoririlor 
ritualice prescrise de textul biblic lui Israel. Templul includea un sanctuar 
principal (Sf©nta Sfintelor), o curte interioarׅ unde se practicau sacrificiile ĸi 
o serie de curŞi adiacente utilizate de credincioĸii evrei precum ĸi de 
vizitatori aparŞin©nd altor popoare.  
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Templul reprezenta, aĸa cum am spus, punctul de legׅturŁ cu lumea 
sacrului ĸi ´n acelaĸi timp cu trecutul lui Israel3. Mai mult dec©t at©t, 
conform textului biblic, Templul este casa lui Dumnezeu (II Samuel 7:13,  
I Cronici 22:10), este locul ´n care Shechinah (prezenŞa divinׅ) a ales sׅ 
coboare pe pׅm©nt, sacrificiile oferite ´ntre zidurile sale reprezent©nd unica 
maniera corectׅ de slujire a divinitׅŞii, aĸa cum a fost aceasta prescrisׅ ´n 
textul biblic4. Mai mult, participarea la serviciul sacrificial, la corpusul de 
ritualuri desfׅĸurate ´n jurul Templului, crea ´ntre membrii acestui grup 
social ceea ce Durkheim numea conĸtiinŞϠ colectivϠ5. Ċn plus, aĸa cum 
aratׅ F. Schmidt legile rituale dezvoltate ´n jurul Templului generau un 
proces dublu de clasificare ĸi identificare, separ©ndu-i pe cei ce participau 
la acest complex de ritualuri de cei ce nu o fׅceau6 ĸi, voi adׅuga, fׅc©nd 
vizibilׅ taxonomia naturalׅ ce caracterizeazׅ universul simbolic iudaic, cu 
alte cuvinte separaŞia dintre Israel ĸi toŞi CeilalŞi. Ċn termenii lui Martin 
Jaffee, Ătoate spaŞiile geografice ĸi sociale ale acestei lumi erau ordonate, 
´n funcŞie de nivelul de puritate deŞinut, ´n relaŞie cu Sf©nta Sfintelor. 
NaŞiunile gentile ocupau curtea aflatׅ la marginea ´ntregului complex, 
afl©ndu-se la graniŞele lumii; centrul, ´n interiorul zidurilor Templului era 
domeniul lui Israel (é). Mai mult, ´n interiorul acestor graniŞe ale puritׅŞii 
existau, deasemenea subdiviziuni ĸi grade diferite de apropiere. Evreii erau 
´mpׅrŞiŞi ´n clase, fiecare av©nd un loc bine desemnat ´n lumea Templului, 
loc determinat de potenŞialul de sfinŞenie asociat fiecׅruia. Ċn interiorul 
acestei antropologii a sfnŞeniei, bׅrbaŞii putea ocupa un loc mai apropiat de 
Sf©nta Sfintelor dec©t femeile, leviŞii ĸi preoŞii mai apropiat dec©t cel ocupat 
de bׅrbaŞi, preoŞii mai apropiat dec©t cel ocupat de leviŞi iar Marele Preot 
mai apropiat dec©t cel ocupat de toŞi ceilalŞi preoŞiò7.  
Revenind la formula lui Schmidt, obligaŞiile rituale au fost cele care au 

creat o legׅturׅ ´ntre toate subgrupurile ce ´mpׅrŞeau acest spaŞiu social, 
unind generaŞia prezentׅ cu cele trecute ĸi perpetu©nd ´n acest fel 
identitatea grupului8, o identitate fundamentatׅ genealogic dar care este 
exprimatׅ ´ntr-o manierׅ religioasׅ.  
Datoritׅ serviciului sacrificial, Templul reprezenta instituŞia prin care era 

menŞinutׅ continua comunicare cu sacrul9 ĸi cea prin care era administratׅ 
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Bethesda, University Press of Maryland, 2006, p. 175. 
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 Vezi Levitic, ´n special capitolele 1-7. 
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 Vezi £mile Durkheim, Division of Labor in Society, London, Macmillan, 1933. 
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 Francis Schmidt, How the Temple Thinks ï Identity and Social Cohesion in Ancient 

Judaism, Sheffield Academic Press, 2001, p. 25. 
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aceastׅ relaŞie ´n toate detaliile sale: acesta este singurul loc ´n care 
Dumnezeu poate fi slujit ´n mod legitim ĸi doar personalul Templului era 
´ndreptׅŞit sׅ anunŞe momentul ´n care ´ncepe, conform calendarului, orice 
sׅrbׅtoare evreiascׅ10. Mai mult, personalul sanctuarului, preoŞi ĸi leviŞi, cei 
ce ´ndeplineau ritualurile sacrificiale, erau unicii intermediari legitimi ´ntre 
Dumnezeu ĸi poporul sׅu iar Marele Preot era singurul reprezentant al 
rasei umane care avea dreptul sׅ intre ´n Sf©nta Sfintelor, camera 
interioarׅ a Templului ĸi spaŞiul pe care Dumnezeul lui Israel ĸi l-a ales ca 
adׅpost pe pׅm©nt. Nu mai puŞin important, Templul este instituŞia care 
face posibilׅ, prin intermediul aceloraĸi ritualuri sacrificiale, iertare 
pׅcatelor lui Israel, fie cׅ este vorba de fiecare individ ´n parte sau de 
´ntreg poporul privit ca o entitate genericׅ. 

Sacrificiile zilnice prescrise de regulile din Levitic fׅceau vizibilׅ aceastׅ 
continuׅ relaŞie cu sacrul ´n timp ce participarea individualׅ la acest sistem 
prin complexul de jertfe reprezenta mijlocul prin care fiecare individ 
participa la legׅm©ntul fׅcut cu divinitatea ´n Sinai. Mai mult, aceastׅ 
participare comunׅ la cultul Templului a reprezentat elementul fundamental 
´n prezervarea solidaritׅŞii sociale caracteristice acestei comunitׅŞi 
religioase. ToŞi CeilalŞi, reprezentanŞi ai lumii ne-evreieĸti, nu erau parte a 
acestui sistem sacrificial chiar dacׅ le era permis sׅ aducׅ sacrificii la 
Templul din Ierusalim. Sacrificiul unui ne-evreu era acceptat dar nu a fost 
niciodatׅ privit ca un ritual de purificare sau expiere, gestul acestuia fiind 
´ntotdeauna privit ca cel al unui outsider cׅruia ´i era permis sׅ ´ĸi exprime 
respectul pentru divinitatea lui Israel11.  
Ċn concluzie, Templul din Ierusalim a reprezentat instituŞia fundamentalׅ 

a societׅŞii evreieĸti av©nd funcŞii religioase, administrative ĸi politice. ViaŞa 
socialׅ ĸi religioasׅ a evreilor perioadei era organizatׅ ´n jurul sistemului 
cultic al Templului, acesta servind ca sediu al preoŞimii (liderii legitimi ai 
poporului), destinaŞie a pelerinajelor sacre ĸi instrument al expierii rituale12. 
Cu toate acestea, ´n anul 70 E.C., la finalul unui rׅzboi dezastruos cu 
Imperiul Roman, Templul este distrus ´mpreunׅ cu oraĸul Ierusalim ĸi 
regiuni vaste ale Iudeei. Mai mult, jumׅtate de secol mai t©rziu, izbucneĸte 
o a doua revoltׅ ´mpotriva Romei ce va fi la r©ndul sׅu ´nfr©ntׅ de armatele 
imperiale. Dupׅ aceastׅ a doua revoltׅ, evreii lipsiŞi deja de sanctuarul ´n 
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care sׅ ´ĸi slujeascׅ divinitatea pierd ĸi dreptul de a intra ´n Ierusalim, 
oraĸul fiind de altfel redenumit de Hadrian Aelia Capitolina. 
Pentru a ´nŞelege consecinŞele pe care distrugerea le-a avut asupra 

societׅŞii evreieĸti voi apela la sistemul conceptual construit de Peter 
Berger. 
Ċn conformitate cu aceastŁ perspectivŁ teoreticŁ, orice realitate socialŁ 

este o realitate construitŁ, indivizii umani percep©nd realitatea ca una de la 
sine ´nŞeleasŁ purtŁtoare a unei cunoaĸteri de la sine ´nŞelese.  

Pentru Berger, universul simbolic reprezintŁ cea mai ´naltŁ treaptŁ a 
legitimŁrii, elemente ale tradiŞiei teoretice care integreazŁ ´ntreaga realitate 
´ntr-un tot unitar ´ncŁrcat cu sens, purtŁtoare a unei logici de la sine 
´nŞelese (natural logic) ĸi a unei taxonomii de la sine ´nŞelese (natural 
taxonomy). Ċn conformitate cu aceastŁ logicŁ naturalŁ, ´ntreaga realitate 
este imaginatŁ ca o totalitate simbolicŁ ´n timp ce taxonomia naturalŁ oferŁ 
mijloacele prin care ´ntregul sistem este ordonat. Mai mult, logica ĸi 
taxonomia naturalŁ creazŁ ceea ce urm©ndu-l pe Schutz, Berger numeĸte 
cunoaĸtere de la sine ´nŞeleasŁ (taken for granted knowledge), perceputŁ 
ca set de adevŁruri fundamentale obiectivat la nivel social.  
SupravieŞuirea unei realitŁŞi construite, o Ălumeò ´n termenii utilizaŞi de 

Berger Ădepinde de procese sociale specifice, aceste procese fiind cele 
care ´n mod continuu reconstruiesc ĸi menŞin realitatea oricŁrei lumi 
sociale, ´ntreruperea acestor procese ameninŞ©nd realitatea oricŁrei lumi 
socialeò Cu alte cuvinte, orice construcŞie simbolicŁ are nevoie de o bazŁ 
socialŁ care sŁ ´i asigure supravieŞuirea, o bazŁ socialŁ pe care Berger o 
numeĸte structurŁ de plauzabilitate.  
Aplic©nd modelul teoretic propus de Berger ´n interiorul spaŞiului cultural 

iudaic, elementul ce fundamenteazׅ acest univers simbolic a fost 
reprezentat de doctrina lui Israel ca popor ales, un popor a cׅrui existenŞׅ 
se centreazׅ pe intrarea ´ntr-o relaŞie specialׅ cu divinitatea. Calitatea de 
popor ales a reprezentat ´ntotdeauna elementul central al identitׅŞii lui 
Israel (mitul fundamental al acestui univers simbolic), un element ce poate 
fi menŞinut numai printr-o relaŞie continuׅ cu divinitatea (condiŞia necesarׅ 
a sistemului), orice ´ntrerupere a acestei relaŞii fiind sinonimׅ cu ruperea 
legׅm©ntului ĸi priv©ndu-l pe Israel de statutul de popor ales. De-a lungul 
perioadei celui de-al Doilea Templu, societatea evreiascׅ a fost una 
sacrificialׅ ´n care relaŞia cu divinul era menŞinutׅ prin intermediul 
sistemului sacrificial. Modalitatea legitimׅ de slujire a divinitׅŞii o reprezenta 
acest sistem, locaŞia legitimׅ pentru a o face era Templul din Ierusalim, iar 
cei ´ndreptׅŞiŞi a duce la ´ndeplinire acest sistem ritualic prescris de textul 
biblic erau preoŞii ĸi leviŞii ce oficiau ´n acelaĸi sanctuar. 
Merg©nd mai departe pe linia modelului dezvoltat de Berger, elementele 

structurii de plauzabilitate erau reprezentate de: 1) societatea religioasׅ de 
tip sacrificial specificׅ celui de-al Doilea Templu, acesta fiind axׅ 
fundamentalׅ a universului simbolic iudaic ĸi cea care demonstreazׅ prin 
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ritualuri instituŞionalizate cׅ relaŞia dintre divinitate ĸi poporul sׅu este una 
continuׅ; 2) reprezentanŞii elitei sacerdotale ca mediatori legitimi ai acestei 
relaŞii; ĸi 3) legile ĸi obligaŞiile rituale, elemente ce permiteau fiecׅrui individ 
participarea la aceastׅ relaŞie continuׅ cu divinitatea.  
C©nd sub influenŞa circumstanŞelor istorice, elementul central al structurii 

de plauzabilitate dispare (odatׅ cu distrugerea Templului ´n anul 70), 
´ntregul complex de referinŞe empirice dispare la r©ndul sׅu. Ca o 
consecinŞׅ fireascׅ, condiŞia necesarׅ a sistemului (continua relaŞie cu 
divinitatea) devine imposibil de ´ndeplinit fapt ce conduce la periclitarea 
supravieŞuirii mitului fundamental al sistemului (Israel ca popor ales). Mai 
mult, cunoaĸterea ĸi ordinea de la sine ´nŞelese ce fundamenteazׅ acest 
sistem cultural nu mai pot fi ´ncadrate ´n aceastׅ nouׅ ordine socialׅ. Ċn 
consecinŞׅ, pentru a asigura supravieŞuirea mitului fundamental a trebuit sŁ 
fie gׅsite noi modalitׅŞi prin care sׅ se asigure continuarea comunicׅrii cu 
divinul. 
Douׅ construcŞii simbolice ce au ´ncercat sׅ depׅĸeascׅ dificultׅŞile 

generate de distrugerea Templului au supravieŞuit p©nׅ la noi: modelul 
apocaliptic dezvoltat ´n II Baruch ĸi IV Ezra ĸi modelul rabinic. Ambele au 
fost moĸtenitoare ale epocii celui de-al Doilea Templu ĸi ambele au 
´ncercat sׅ ofere soluŞii care sׅ permitׅ supravieŞuirea modelului religios 
dupׅ distrugerea sanctuarului. 

 
I. SoluŞia apocalipticϠ 

AparŞin©nd finalului secolului I al erei comune, II Baruch ĸi IV Ezra sunt 
douׅ texte de facturׅ apocalipticׅ, ´n ambele accentul cade pe distrugerea 
Templului, ambii autori cׅut©nd soluŞii care sׅ permitׅ supravieŞuirea 
mitului fundamental ce caracterizeazׅ universul simbolic iudaic. 
Ċn ambele texte, Dumnezeu este cel care decreteazׅ ĸi duce la 

´ndeplinire distrugerea sanctuarului (II Baruch 1:4, 20:2, IV Ezra 3:27) dar 
vinovׅŞia aparŞine doar lui Israel pentru autorul lui II Baruch (34:3-5, 77:2-4, 
79:1-2) ´n timp ce ´n IV Ezra accentul cade mai puŞin pe culpabilitatea lui 
Israel c©t mai ales pe defectul arhetipal al lui Adam (IV Ezra 3:25-26, 4:30). 
Cu toate acestea, deĸi ambele texte se concentreazׅ pe suferinŞa 

pricinuitׅ de distrugerea Templului, ambii autori fiind tulburaŞi de calea 
aleasׅ de Dumnezeu pentru a-ĸi arׅta nemulŞumirea, scenariul apocaliptic 
propus ´n cele douׅ texte prezintׅ un final fericit. Ċn ciuda disperׅrii ce 
caracterizeazׅ momentul prezent, Dumnezeu nu ĸi-a uitat poporul ĸi, ´n 
final, ´l va salva pe Israel pedepsindu-i pe cei care acum par a fi ´nvingׅtori. 
Mai mult, Templul va fi reconstruit iar noul sanctuar va fi indestructibil (II 
Baruch 6:8-9, IV Ezra 10:27). Finalul acestei lumi va sosi atunci c©nd 
Dumnnezeu ´l va decide (II Baruch 23:4) cׅci totul stׅ ´n puterea sa. Era 
finalׅ este descrisׅ ca o binecuv©ntare c©nd toate durerile, boala ĸi 
suferinŞa vor fi ´nvinse (II Baruch 73, 74), beneficiarii acestor timpuri fiind 
bine specificaŞi: 
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Dupׅ ce semnele vor apŁrea, cele despre care s-a vorbit, 
c©nd naŞiunile vor deveni neliniĸtite ĸi timpul Unsului Meu 
(Mashiah) va sosi, el va aduna toate naŞiunile, iar pe unele le va 
cruŞa ´n timp ce pe altele le va nimici. (é) Toate naŞiunile care 
nu l-au cunoscut pe Israel ĸi care nu au zdrobit sׅm©nŞa lui 
Iacob, vor fi ´ntr-adevׅr cruŞate. ķi aceasta pentru cׅ o parte din 
fiecare popor va fi supusׅ poporului tׅu. Dar toŞi cei care au 
domnit asupra ta [Israel] sau te-au cunoscut, vor fi daἪi sabiei. 
(II Baruch 72: 2-6) 

 
Cu alte cuvinte, autorul/autorii lui II Baruch opereazׅ cu principalele 

categorii taxonomice specifice universului simbolic iudaic (Israel ĸi restul 
naŞiunilor), salvarea celor din urmׅ fiind condiŞionatׅ de relaŞia avutׅ de-a 
lungul istoriei cu Israel. Principalul beneficiar este, bine´nŞeles, cel dint©i, ´n 
timp ce ´n varianta ´n care o parte dintre naŞiuni vor fi cruŞate acest lucru se 
va ´nt©mpla doar pentru a fi supuse poporului lui Dumnezeu.  
Ċn IV Ezra regׅsim o construcŞie similarׅ, personajul mesianic este ĸi 

aici trimis de Dumnezeu la momentul ales de cel din urmׅ. C©nd finalul va 
sosi, Dumnezeu va pedepsi naŞiunile, readuna triburile pierdute, ´i va 
pedepsi pe cei pׅcׅtoĸi ĸi ´ĸi va rׅsplׅti poporul: 

 
Acestea sunt cele zece triburi care au fost scoase din 

pׅm©ntul lor ĸi duse captive ´n zilele regelui Josiah, cel pe care 
Salmanasar, regele asirienilor l-a luat ´n prizonierat. (é) Acolo 
ei au rׅmas p©nׅ ´n timpurile din urmׅ; ĸi acum, c©nd sunt pe 
cale de a se ´ntoarce, Cel Prea´nalt va opri din nou izvoarele 
r©ului [Eufrat], astfel ´nc©t aceĸtia sׅ ´l poatׅ trece. De aceea ai 
vׅzut o mulŞime adunatׅ ´n pace ´n acel loc. (IV Ezra 13:40-47) 

 
Sionul va fi reconstruit ĸi, ´n conformitate cu II Baruch, naŞiunile gentile ´l 

vor sluji (II Baruch 68:4-5). Astfel, deĸi acum pierderea pare imposibil de 
suportat, ea reprezintׅ doar o etapׅ temporarׅ ĸi, mai mult, este parte a 
planului divinitׅŞii, plan ´n care Israel a avut ĸi va avea ´ntotdeauna o poziŞie 
privilegiatׅ: 

 
Pentru cׅ aceasta este naŞiunea pe care Tu ai ales-o ĸi ei 

sunt poporul cׅruia Tu nu ´i gׅseĸti egal. (é) pentru cׅ noi 
suntem un popor preamׅrit care a primit o Lege de la Cel Unic. 
(II Baruch 48:20-24) 

 
(é) din el [Adam] ne-am nׅscut toŞi atunci c©nd ne-ai ales 

sׅ fim poporul Tׅu. (é) O, Dumnezeule, ai spus cׅ de dragul 
nostru ai creat aceastׅ lume. Iar despre celelalte popoare ai 
spus cׅ acestea nu reprezintׅ nimic (é). (IV Ezra 6:54-55) 
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Astfel, ´n interiorul acestui model, distrugerea reprezintׅ doar o etapׅ ´n 
planurile divinitׅŞii. A fost dusׅ la ´ndeplinire pentru cׅ Israel a pׅcׅtuit dar, 
´n final, Dumnezeu ´ĸi va aminti de poporul sׅu ĸi ´i va ´napoia gloria 
pierdutׅ. Momentul final al istoriei, ce urmeazׅ sׅ vinׅ cur©nd, va aduce 
pedepsirea celor ce l-au zdrobit pe Israel, finalul aĸteptat lu©nd forma unui 
rׅzboi escatologic condus de Dumnezeu. Sionul va fi reconstruit ĸi toate 
pierderile prezentului vor fi ´nlocuite de o perioadׅ de binecuv©ntׅri. 
Conform acestui model, mitul fundamental al universului simbolic iudaic 
este salvat, dar victoria ĸi salvarea lui Israel sunt translatate ´ntr-un viitor 
care, deĸi anunŞat, refuzׅ ´ncׅ sׅ ´ĸi arate semnele. 
Comunicarea cu sacrul continuׅ prin intermediul revelaŞiilor de tipul celor 

primite de Baruch ĸi Ezra iar atunci c©nd Templul va fi reconstruit (´ntr-un 
viitor anunŞat de cei doi autori ca foarte apropiat) Dumnezeu va putea fi din 
nou slujit ca ´n vremurile anterioare distrugerii. Mai mult, distrugerea nu 
este un semn al pierderii statutului de popor ales ´n primul r©nd pentru cׅ 
Israel va reprimi gloria acum pierdutׅ ĸi, ´n plus, celelalte popoare vor fi 
judecate ´n funcŞie de relaŞia pe care au avut-o cu Alesul lui Dumnezeu. 

 
II. Drumul rabinilor cϠtre Sinai 
O modalitate de a rׅspunde la ´ntrebarea de la care am pornit ´n debutul 

acestui studiu, a fost utilizarea unui scenariu escatologic aĸa cum s-a 
´nt©mplat pentru autorii lui II Baruch ĸi IV Ezra. Dar a fost aceasta singura 
modalitate prin care s-a ´ncercat gϠsirea unei soluŞii?  
Aĸa cum vom vedea, rׅspunsul la ´ntrebarea de mai sus este unul 

negativ ĸi, mai mult, nu scenariul escatologic ci alternativa sa a fost cea 
care, ´n final, a furnizat soluŞia prin care s-a depׅĸit acest moment extrem 
de dificil. 

Utiliz©nd mׅrturia lׅsatׅ de Josephus, aflׅm cׅ ´n primul secol al erei 
comune, patru grupׅri religioase coexistau ´n interiorul societׅŞii evreieĸti: 
saduceii, esenienii, fariseii ĸ zeloŞii13 , una dintre aceste grupׅri fiind cea 
care a oferit soluŞia ce a permis supravieŞuirea universului simbolic iudaic. 
Saduceii, apropiaŞi cultului dezvoltat ´n jurul Templului ĸi aristocraŞiei 
sacerdotale ĸi-au pierdut credibilitatea ´mpreunׅ cu aliaŞii lor ĸi nu au avut 
niciun viitor ´n noul context socio-istoric. Miĸcarea esenianׅ, sau cel puŞin 
ramura sa qumranicׅ, a fost la r©ndul sׅu distrusׅ de armatele romane 
dispׅr©nd din peisajul religios iudaic. ZeloŞii, cu abordarea lor extrem de 
beligerantׅ ĸi, mai ales, dupׅ distrugerea ´ntregii Iudei de cׅtre legiunile 
romane erau ultimii care sׅ fie percepuŞi ca o soluŞie pentru criza ´n care se 
afla societatea evreiascׅ. ķi totuĸi soluŞia s-a aflat acolo ĸi ea a fost 
reprezentatׅ de miĸcarea fariseicׅ. Iar succesul acestora a fost generat de 
douׅ elemente inter-relaŞionate: 1) aceĸtia au minimalizat, ĸi ´n perioada 
anterioarׅ distrugerii Templului, rolul elitei sacerdotale ca mediator legitim 
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 Ċn Josephus Flavius, AntichitŁŞi iudaice, vol I, II, Bucureĸti, Hasefer, 2001, 18.1.2-6. 
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´ntre Israel ĸi divinitate, ceea ce face ca distrugerea Templului sׅ nu 
´ntrerupׅ, conform modelului de g©ndire fariseic, comunicarea cu sacrul; ĸi 
2) aceĸtia au subliniat rolul Legii Orale ĸi a necesitׅŞii ĸi importanŞei 
´ndeplinirii voinŞei lui Dumnezeu de cׅtre fiecare individ ´n viaŞa de zi cu zi, 
o ´ndatorire ce poate fi ´ndeplinitׅ ĸi ´n absenŞa Templului din Ierusalim.  
Ċn interiorul societׅŞii sacrificiale a celui de-al Doilea Templu ĸi ca urmaĸi 

ai miĸcׅrii hasidice, fariseii (viitorii rabini14) sunt reprezentanŞii unui grup 
religios aflat ´n plinׅ luptׅ pentru c©ĸtigarea influenŞei ĸi dezvolt©nd o 
relaŞie conflictualׅ cu elita instituŞionalizatׅ. Grupul este caracterizat printr-o 
profundׅ aderenŞׅ la cerinŞele Legii ĸi la studiul acesteia. Urmׅrind 
obŞinerea unui status social superior prin ´ncercarea de a demonstra 
ilegitimitatea poziŞiei ocupate de elita sacerdotalׅ, aceĸtia vor reconstrui 
relaŞia cu divinitatea prin poziŞionarea acesteia la nivel individual. Utiliz©nd 
argumentaŞia construitׅ de Carol Newsom, Ădezvoltarea halaha propusׅ de 
aceĸtia se concentreazׅ ´n mod primordial pe acele arii comportamentale 
ce se aflׅ sub controlul individului. Cu alte cuvinte, aceĸtia au luat ´n 
discuŞie acele elemente a cׅror importanŞׅ este general acceptatׅ ĸi le-au 
plasat la nivelul la care acestea ajung sׅ fie ´n cea mai micׅ mׅsurׅ 
supuse controlului sacerdotal sau oricׅrui alt tip de control 
instituŞionalizatò15.  
Pornind de aici, aceĸtia vor construi o Ănouׅ realitateò ´n care sistemul 

sacrificial va fi ´nlocuit de continua aplicare a voinŞei lui Dumnezeu, de 
tranformarea Legii ´ntr-un mod de viaŞׅ, aceastׅ tranformare conduc©nd la 
apariŞia unei noi structuri de plauzabilitate ´n care: 1) modelul religios 
rabinic fundamentat ´n conformitate cu preceptele Legii Orale ĸi societatea 
construitׅ ´n conformitate cu acesta vor ´nlocui societatea de tip sacrificial 
construitׅ ´n jurul Templului, Legea Oralׅ devenind axa fundamentalׅ a 
acestei reconstrucŞii; 2) membrii miĸcׅrii rabinice vor deveni noii mediatori 
(ĸi implicit noua elitׅ religioasׅ) ´ntre Dumnezeu ĸi poporul sׅu prin 
construirea unicului model legitim de interpretare a Legii divine; 3) 
obligaŞiile rituale ĸi morale (Torah ca mod de viaŞׅ) aplicate fiecׅrui individ 
vor restaura dupׅ distrugerea Templului participarea fiecׅrui individ la 
aceastׅ relaŞie intermediatׅ cu divinitatea.  
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Ċn aceastׅ nou construitׅ realitate nu mai este nevoie de Templu pentru 
a obŞine expierea pׅcatelor, aĸa cum nu mai este nevoie nici de preoŞi 
pentru a performa ritualurile prin care, anterior distrugerii, se ajungea la 
acelaĸi rezultat: 

 
Odatׅ c©nd Rabban Yohanan ben Zakkai ieĸea din 

Ierusalim, Rabbi Joshua l-a urmat, ĸi iatׅ Templul ´n ruine se 
afla ´n faŞa noastrׅ, Rabbi Joshua a ´nceput sׅ pl©ngׅ pentru 
cׅ locul ´n care erau expiate toate nedreptׅŞile lui Israel era ´n 
ruinׅ. Fiul meu, ´i spuse Rabban Yohanan, nu fi m©hnit. Avem 
o altׅ cale prin care putem obŞine iertarea, care este aceasta? 
Este vorba de actele de dragoste ĸi bl©ndeŞe , óPentru cׅ 
doresc milׅ nu sacrificii (Osea 6:6). (Avot de Rabbi Natan, 4) 

 
Cu alte cuvinte, ´n conformitate cu punctul de vedere susŞinut de Rabbi 

Yohanan ben Zakkai ĸi ´mpׅrtׅĸit de reconstrucŞia simbolicׅ rabinicׅ, acum 
existׅ alte mijloace de reconciliere ´ntre Dumnezeu ĸi Israel ceea ce 
´nseamnׅ, pe de o parte, cׅ Templul ĸi cultul sׅu nu sunt de ne´nlocuit16 iar 
pe de alta cׅ relaŞia lui Israel cu sacrul poate continua ĸi dupׅ distrugerea 
acestuia. 
Mai mult, capacitatea de a ´mbunׅtׅŞi starea de fapt actualׅ stׅ ´n 

m©inile lui Israel, ´n timp ce personajul mesianic, cel ce va aduce salvare, 
aĸteaptׅ un singur semn, respectarea Legii. Templul ĸi preoŞii sׅi nu au 
niciun rol ´n acestׅ lume nou construitׅ iar soluŞia nu presupune aĸteptarea 
unui viitor apocaliptic:  

 
R. Joshua ben Levi l-a ´nt©lnit pe Ilie la intrarea ´n morm©ntul 

lui R. Simeon ben Yohai. (é) L-a ´ntrebat pe acesta, óC©nd va 
sosi Mesia?ô ï óDu-te ĸi ´ntreabׅ-l chiar tuô a fost rׅspunsul sׅu. 
óUnde se aflׅ?ô ï óLa intrareô (é) Acesta s-a dus cׅtre el 
salut©ndu-l astfel, óPacea sׅ fie asupra ta, Stׅp©ne ĸi 
ĊnvׅŞׅtoruleô. óPacea sׅ fie asupra ta, fiu al lui Leviô, a rׅspuns 
acesta [Mesia]. óC©nd vei veni Stׅp©ne?, l-a ´ntrebat el, óAstׅziô 
a fost rׅspunsul acestuia. Pe c©nd se ´ntorcea la Ilie, acesta din 
urmׅ l-a ´ntrebat, óCe Şi-a spus?ô - óPacea sׅ fie asupra ta, fiu al 
lui Leviô, i-a rׅspuns. La aceasta Ilie a remarcat, óTe-a asigurat 
astfel cׅ vei avea parte de Lumea de apoiô. óM-a minŞitô, a 
replicat acesta [R. Joshua ben Levi], óa spus cׅ vine astׅzi ĸi nu 
a venit.ô Acesta i-a rׅspuns [Ilie], óSe referea la urmׅtorul 
verset, AstϠzi dacϠ ´i veŞi auzi vocea [Psalmi 95:7]. (Talmudul 
Babilonian, Sanhedrin 98a) 
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Aĸa cum a arׅtat Martin Jaffee, textul de mai sus presupune existenŞa 
unei puternice conexiuni ´ntre sosirea lui Mesia ĸi condiŞia respectׅrii Torei 
de cׅtre Israel17. Cu alte cuvinte, salvarea va veni atunci c©nd Israel va 
respecta partea sa din legŁm©ntul fׅcut cu divinitatea, cׅci Dumnezeu nu 
poate grׅbi sosirea personajului mesianic. Ċn plus, nu avem de-a face cu un 
rׅzboi apocaliptic sau cu un alt tip de scenariu escatologic ´n care 
divinitatea sׅ joace un rol activ. De data aceasta, totul stׅ pe umerii lui 
Israel, Mesia aĸtept©nd ´ndeplinirea unicei condiŞii necesare, respectarea 
Legii. Ajung©nd cu discuŞia ´n acest punct, c©teva elemente trebuie 
subliniate ´nainte de a merge mai departe.  
Ċn primul r©nd, ca urmaĸi ai miĸcׅrii fariseice, rabinii ´mpׅrtׅĸesc o 

modalitate specificׅ de interpretare ĸi ´nŞelegere a Legii, ce ´nglobeazׅ at©t 
tradiŞia scrisׅ c©t ĸi pe cea oralׅ, aceasta din urmׅ nefiind ´n fapt, nimic 
altceva dec©t o interpretare a celei dint©i ĸi reprezent©nd ´mpreunׅ cu 
aceasta, Legea lui Dumnezeu ´nŞeleasׅ ca ĸi concept unitar. 
Specificul metodei de predare a acestei ´nvׅŞׅturi orale ĸi sensul mai 

larg atribuit acesteia ´n imaginarul rabinic le regׅsim ´ntr-un fragment 
binecunoscut din Talmudul Babilonian:   

  
ĊnvׅŞׅtorii noĸtri au spus: Cum a fost transmisׅ ´nvׅŞׅtura 

oralׅ? 
Moise a primit-o din gura celui Atotputernic. Apoi a intrat 

Aaron ĸi Moise a repetat partea lui. Aaron s-a retras ´n st©nga 
lui Moise. Apoi au intrat fiii lui Aaron ĸi Moise le-a repetat partea 
lor. Aceĸtia s-au retras (...). Cei v©rstnici au intrat ĸi Moise le-a 
repetat partea lor. Aceĸtia s-au retras. Tot poporul a intrat, ĸi 
Moise le-a repetat partea lorApoi Moise s-a retras ĸi Aaron a 
repetat partea sa cu ei. Apoi Aaron s-a retras ĸi fiii sׅi au 
repetat partea lor cu ei. Apoi fiii sׅi s-au retras ĸi bׅtr©nii au 
repetat partea lor cu ei. Ċn final, toŞi cei prezenŞi au auzit partea 
lor [din ´nvׅŞׅturׅ] de patru ori. 

Pornind de aici a afirmat Rabbi Eliezer: Un om este obligat 
sׅ repete pentru discipolii sׅi de patru ori. 

Rabbi Akiva spune: De unde ĸtim cׅ un om este obligat sׅ 
repete pentru discipolii sׅi p©nׅ ce aceĸtia ´nvaŞׅ? Pentru cׅ 
scrie ´n Scripturׅ: āĊnvaŞϠ-i pe fiii lui Israelô [Deuteronom 31:19]. 
ķi de unde ĸtim cׅ trebuie sׅ continue astfel p©nׅ [´nvׅŞׅtura] 
este stׅp©nitׅ oral? Pentru cׅ este spus ´n Scripturׅ: āķi pune-o 
´n gura lorô [Deuteronom 31:19]. (Talmudul Babilonian, Eruvin 
54b) 
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Fragmentul de mai sus leagׅ metoda de predare rabinicׅ de revelarea 
iniŞialׅ a Legii ´n Sinai, ´n timp ce relaŞia dintre ´nvׅŞׅtor (rabbi) ĸi discipol o 
imitׅ pe cea utilizatׅ de Dumnzeu cu Moise ĸi, mai apoi, de acesta din 
urmׅ cu cei ce au fost martorii evenimentului sinaitic. Cu alte cuvinte, 
metoda utilizatׅ de fiecare rabin pentru a preda Legea este identicׅ cu cea 
utilizatׅ de Dumnezeu cu Moise ĸi, mai departe, de acesta cu 
contemporanii sׅi. Ċn mod evident, aĸa cum comentariile lui Rabbi Eliezer ĸi 
Rabbi Akiva ne ajutׅ sׅ ´nŞelegem, interesul acordat metodei de predare 
utilizate de Moise a fost generat de nevoia de a explica originile tehnicilor 
pedagogice utilizate de rabini18 ĸi, prin aceasta, de a legitima acest model 
pedagogic ´n ochii contemporanilor. Mai mult, conform unui alt text 
Talmudic, Dumnezeu ´n ceruri studiazׅ Torah ´n acelaἨi mod ´n care rabinii 
o fac iar comunicarea dintre pׅm©nt ĸi ceruri continuׅ datoritׅ acestui 
fapt19, cel mai bun exemplu pentru a explica acest model de g©ndire fiind B. 
Baba Metzia 86a unde Dumnezeu ´i cere opinia lui Rabbah ben Nahmani 
´ntr-o problemׅ legatׅ de puritatea ritualׅ. 

Cu toate acestea, aĸa cum Boyarin a remarcat, textul fundamental 
pentru crearea unei genealogii legitime pentru membrii miĸcׅrii rabinice 
este Mishnah, Avot 1:1 ĸi, aĸ adׅuga, construcŞia simbolicׅ din cel de-al 
doilea capitol al aceluiaĸi tratat Avot: 

 
Moise a primit Torah ´n Sinai ĸi a transmis-o lui Joshua, 

Joshua a predat-o Bׅtr©nilor ĸi Bׅtr©nii profeŞilor, care au 
´ncredinŞat-o membrilor Marii Adunׅri. Ei propovׅduiau trei 
principii: sׅ acorzi prezumŞia de nevinovׅŞie la judecatׅ, sׅ 
instruieĸti c©t mai mulŞi discipoli ĸi sׅ ridici un zid ´n jurul Torei. 
(Mishnah, Avot 1:1) 

 
Ċn cel de-al doilea capitol al tratatului Avot, acest lanŞ al tradiŞiei ce ne 

duce p©nׅ la Moise ´i va cuprinde pe Shimon cel Drept (Avot 1:2) ĸi 
Antigonus din Sokho (Avot 1:3), cele cinci perechi (Avot 1:4, 6, 8, 10) 
av©ndu-i ´n frunte pe Hillel ĸi Shamai precum ĸi ĸcolile lor (Avot 1:12) ĸi 
´ncheindu-se cu Yochanan ben Zakkai ĸi discipolii sׅi (Avot 2:8) primii pe 
care textul ajunge sׅ ´i numeascׅ rabbi. Aĸa cum Catherine Hezser a 
arׅtat, scopul construirii acestui lanŞ al tradiŞiei nu este oferirea unor 
informaŞii de ordin istoric ci acela de a lega tradiŞia rabinicׅ de marii 
´nvׅŞׅtori ai trecutului, cu Moise afl©ndu-se ´n fruntea acestora20.  
Pentru ca lucrurile sׅ devinׅ mai clare, propun sׅ ne oprim ´n cele ce 

urmeazׅ asupra formulei Ălege revelatׅ lui Moise ´n Sinaiò (halakhah 
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 Bruce Chilton, Jacob Neusner, Types of Authority in Formative Christianity and 
Judaism, London & New York, Routledge, 1999, p. 92. 
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Palestine, T¿bingen, Mohr Siebeck, 1997, p. 65. 
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lemosheh mesinai), formulׅ ce ´ncepe sׅ fie folositׅ ´n literatura tanaiticׅ ĸi 
care practic serveĸte la legitimarea Legii Orale prin plasarea originii 
acesteia alׅturi de revelaŞia sinaiticׅ. Aceastׅ reconstrucŞie simbolicׅ 
devine evidentׅ ´n douׅ fragmente rabinice:  

 
 R. Yehoshua a spus: ĂCunosc o tradiŞie pe care am primit-o 

de la Rabban Yochanan ben Zakkai, care a auzit-o de la 
´nvׅŞׅtorul sׅu, iar acesta a primit-o de la ´nvׅŞׅtorul sׅu, ca 
lege revelatׅ lui Moise ´n Sinai (halakhah lemosheh mesinai)ò. 
(Mishnah, Eduyoth 8:721) 

R. Yehoshua a spus: ĂChiar ĸi ceea ce un elev eminent ´i va 
spune profesorului sׅu ´n viitor, i-a fost deja revelat lui Moise ´n 
Sinaiò. (Talmudul Palestinian, Peah 2:4(6)) 

 
Ċn acest mod, prin plasarea Legii Orale ´n Sinai, rabinii includ sub 

eticheta Legea lui Dumnezeu propriile interpretׅri ĸi doctrine derivate din 
tradiŞia biblicׅ. Conform acestei reconstrucŞii simbolice, Legea revelatׅ lui 
Moise ´n Sinai include ĸi tradiŞia oralׅ propusׅ de rabini, acestei interpretׅri 
a textului scris (biblic) ajung©nd sׅ ´i fie atribuitׅ o autoritate care ´n 
varianta tradiŞionalׅ (prerabinicׅ) ´i era rezervatׅ doar tradiŞiei scrise. Din 
acest moment, deĸi Legea rׅm©ne un concept unitar, aceasta ajunge sׅ 
cuprindׅ at©t versiunea scrisׅ c©t ĸi cea oralׅ a revelaŞiei, ambele fiind 
investite cu autoritate ĸi ambele fiind primite de Moise ´n Sinai. 

O baraitha din Talmudul Babilonian ne ajutׅ sׅ observׅm aceastׅ 
transformare fundamentalׅ: 

[é] Rabbi Eliezer a spus Ădacׅ legea este ´n acord cu 
punctul meu de vedere, sׅ fie demonstrat din Ceruriò. O Bath 
Kol [o voce din Ceruri] ĸi-a fׅcut simŞitׅ prezenŞa ĸi a spus, Ăce 
aveŞi ´mpotriva lui Rabbi Eliezer? Deciziile referitoare la Lege 
sunt ´ntotdeauna ´n conformitate cu opinia sa.ò Rabbi Joshua  
s-a ridicat ĸi a spus, ĂNu se aflϠ ´n cerò [Deuteronom 30:12]. Ce 
´nseamnׅ aceasta? Rabbi Jeremiah a spus, ĂTorah ne-a fost 
datׅ ´n Sinai; nu acordׅm atenŞie unei Bath Kol. Pentru cׅ deja 
din Sinai, Torah a spus, çprin hotϠr©rea majoritϠŞii veŞi 
decideèò. [Exod 23:2] (Talmudul Babilonian, Baba Metzia, 59b) 

Ċn aceastׅ nou construitׅ realitate, doar rabinii ĸi interpretׅrile asociate 
de aceĸtia Legii fac posibilׅ respectarea cuv©ntului lui Dumnezeu de cׅtre 
Israel sau, utiliz©nd formularea lui Boyarin, Ădoar decizia majoritarׅ a 
rabinilor are autoritate ĸi doar cunoaĸterea deŞinutׅ de aceĸtia este 
relevantׅò22. 
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Ċn plus, atunci c©nd discutׅm importanŞa asociatׅ Legii Orale, trei 
elemente fundamentale trebuie avute ´n vedere: 1) aceasta este definitׅ ca 
aparŞin©nd momentului Sinai fiind pusׅ pe picior de egalitate cu revelaŞia 
biblicׅ; 2) la fel ca ĸi Legea Scrisׅ, este un dar divin; 3) spre deosebire de 
aceasta, are un caracter particular fiind oferitׅ doar membrilor unui grup 
carismatic, mai exact comunitׅŞii rabinice a cׅrei genealogie simbolicׅ 
ajunge deasemenea p©nׅ ´n Sinai. 
Forma explicitׅ a acestei construcŞii o regׅsim ´ntr-un fragment midraἨic 

mult mai t©rziu (cel mai probabil secolul VIII E.C.), unde Legea Oralׅ 
ajunge sׅ fie definitׅ ca singurul semn real al legׅm©ntului dintre Israel ĸi 
divinitate: 

 
Rabbi Judah ben Rabbi Shalom a spus: Moise a dorit ca 

Miҍna (tradiŞia oralׅ) sׅ fie scrisׅ. Dar Cel Binecuv©ntat ĸi Sf©nt 
a prevׅzut cׅ celelalte naŞiuni vor traduce Torah ĸi o vor citi ń 
greacׅ. ķi cׅ vor spune: Evreii nu sunt Israel! Noi suntem fiii 
celui Atotprezent!ô ĸi Israel deasemenea va spune: óNoi suntem 
fiii celui Atotprezent!ô Iar Cel Binecuv©ntat ĸi Sf©nt a spus 
naŞiunilor: óVoi susŞineŞi cׅ sunteŞi fiii mei, dar eu ´l recunosc 
doar pe acela ce Şine ´n m©inile sale misterele mele. Doar 
acesta este fiul meu!ô Ei au spus: óĊn ce constׅ acest mister 
despre care vorbeĸti?ô El le-a rׅspuns: ñEste miҍna (Midrash 
Tanhuma Ki-Tissa, 34) 

  
Astfel, ´n conformitate cu aceastׅ interpretare midraἨicׅ, Legea Oralׅ nu 

este doar parte a revelaŞiei sinaitice, ci reprezintׅ singurul semn al 
legׅm©ntului dintre Dumnezeu ĸi Israel ĸi, mai mult, ´l individualizeazׅ pe 
acesta din urmׅ ´n r©ndul celorlalte naŞiuni, fׅc©nd din Israel unicul purtׅtor 
legitim al etichetei ñfiu al lui Dumnezeuò.  
Av©nd ´n vedere toate aceste elemente ĸi urm©ndu-l pe Jaff®, voi defini 

miĸcarea rabinicׅ una auto-instituitϠ. Ceea ce ´nseamnׅ cׅ, cel puŞin iniŞial, 
aceĸtia reprezintׅ numai la nivelul propriului discurs noii mediatori dintre 
Israel ĸi divinitate, ´n timp ce la nivel social poziŞia pe care o ocupׅ la 
´nceputul secolului II E.C. este cea a unui grup religios ce luptׅ pentru 
obŞinerea unui status superior. 

Strategia utilizatׅ de rabini pentru a c©ĸtiga aceasta autoritate ĸi pentru 
a defini propria miĸcare ca singura deŞinׅtoare legitimׅ a acesteia, s-a 
dezvoltat pe trei direcŞii: 1) ei sunt urmaĸii unui lanŞ al tradiŞiei care ajunge 
p©nׅ ´n Sinai sunt, cu alte cuvinte, chiar urmaĸii lui Moise, nu ´nt©mplׅtor 
numit ´n textele rabinice ó´nvׅŞׅtorul nostruô (rabenu); 2) tradiŞia oralׅ, ´n 
realitate o modalitate specific rabinicׅ de interpretare a Legii Scrise, este 
deasemenea trimisׅ ´n Sinai, devenind astfel parte a revelaŞiei sinaitice; 3) 
metoda rabinicׅ de predare este identicׅ cu cea folositׅ de Dumnezeu cu 
Moise ´n timpul aceleiaĸi revelaŞii sinaitice. Mai mult, Dumnezeu ´nsuĸi 
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studiazׅ Torah aĸa cum rabinii o fac, utilizeazׅ aceleaĸi metode, ´ncearcׅ 
sׅ rezolve acelaĸi tip de probleme iar atunci c©nd se aflׅ ´n faŞa unui 
fragment dificil din Lege va cere ajutorul unui rabin pentru a-l interpreta.  
Aĸa cum am vׅzut, salvarea este condiŞionatׅ de ´mplinirea Legii, o lege 

care ´n universul simbolic construit ´n textele rabinice uneĸte tradiŞia scrisׅ 
ĸi cea oralׅ ´ntr-un concept unitar. Pentru a putea rׅspunde acestei cerinŞe 
(´mplinirea Legii), individul trebuie sׅ accepte metodele de interpretare 
introduse de rabini ´ntruc©t aceĸtia sunt unicii intermediari legitimi ´ntre 
pׅm©nt ĸi Ceruri. Nu mai puŞin important, deĸi aceĸtia depl©ng distrugerea 
Templului ĸi au dedicat mai mult tratate din MiἨna23 ritualului acestuia, au 
construit o lume ´n care acesta nu mai este necesar.  
Ċn concluzie, merg©nd pe un alt drum dec©t cel ales de autorii textelor 

apocaliptice, rabinii au imaginat o lume ´n care Israel rׅm©ne poporul lui 
Dumnezeu deĸi Templul se aflׅ ´n ruine ĸi comunicarea cu sacrul pare a fi 
´ntreruptׅ. Ċn interiorul acestui univers simbolic nu se aĸteaptׅ o m©ntuire 
ce urmeazׅ sׅ se materializeze ´n scurt timp iar capacitatea de a grׅbi 
salvarea stׅ ´n m©inile lui Israel ĸi nu ´n cele ale divinitׅŞii. Aĸa cum am 
vׅzut, Mesia va veni atunci c©nd Israel va asculta vocea lui Dumnezeu, 
altfel spus, atunci c©nd va respecta Legea.  
Nu mai puŞin important, ´n interiorul acestei lumi simbolice, Templul deĸi 

pl©ns nu mai este necesar ´ntruc©t: 1) existׅ mijloace alternative pentru a 
obŞine expierea pׅcatelor; 2) existׅ o nouׅ elitׅ religioasׅ ce intermediazׅ 
relaŞia cu sacrul; 3) fiecare individ poate participa la aceastׅ relaŞie 
intermediatׅ cu divinitatea prin respectarea Legii (´nŞeleasׅ ´n conformitate 
cu metodele de interpretare rabinicׅ). 

 
III. Concluzie 
Sf©rĸitul secolului I al erei comune aduce, aĸa cum am vׅzut, schimbׅri 

dramatice la nivelul organizׅrii vieŞii politice, administrative ĸi religioase a 
lumii evreieĸti: Ierusalimul este distrus iar Templul, principalul simbol al 
acesteia, zace ´n ruine. Datׅ fiind importanŞa deŞinutׅ de sanctuarul din 
Ierusalim, distrugerea sa va genera, aĸa cum am vׅzut, o tranformare din 
temelii a ´ntregii societׅŞii iudaice, ´ntreaga ordine socialׅ precum ĸi 
complexul de statusuri asociate acesteia fiind complet reconstruitŁ, 
structura socialׅ fiind la r©ndul sׅu redefinitׅ at©ta vreme c©t vechile roluri 
sociale devin incapabile sׅ susŞinׅ, ´n noul context istoric, funcŞiile lor 
anterioare. 
Utiliz©nd scrierile ce au supravieŞuit p©nׅ la noi, am identificat douׅ 

modele ce ´ncearcׅ sׅ rׅspundׅ crizei generate de distrugerea din anul 70 
E.C.: 1) modelul escatologic ce pune accentul pe finalul vremurilor ĸi 
binecuv©ntarea adusׅ lui Israel la acest moment; ĸi 2) modelul rabinic unde 
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accentul este pus pe tradiŞia oralׅ, pe transformarea Legii ´ntr-un mod de 
viaŞׅ ĸi pe construcŞia unei noi elite religioase pentru perioada ce succede 
distrugerea sanctuarului. Ċn primul dintre modelele menŞionate mai sus, 
mitul fundamental al universului simbolic iudaic este salvat pentru cׅ ´n 
viitorul apocaliptic imaginat de autorii respectivi, Israel va cunoaĸte din nou 
binecuv©ntׅrile promise de Dumnezeu, demonstr©nd ´n acest mod 
caracterul continuu al statutului sׅu de popor ales. Ċn cel de-al doilea model 
analizat, soluŞia gׅsitׅ este ceva mai complexׅ. Israel continuׅ sׅ fie 
poporul ales ´n ciuda faptului cׅ Templul se aflׅ ´n ruine ĸi aceasta pentru 
cׅ distrugerea sanctuarului din Ierusalim nu poate ´ntrerupe relaŞia dintre 
cele douׅ pׅrŞi unite de legׅm©ntul sinaitic. Iertarea poate fi obŞinutׅ ´n 
absenŞa Templului iar salvarea va veni atunci c©nd Israel va decide sׅ 
respecte Legea. PreoŞii, ´n trecut liderii legitimi ai poporului, nu mai pot 
intermedia relaŞia cu divinitatea dar acest lucru nu echivaleazׅ cu dispariŞia 
relaŞiei ´n sine, at©ta timp c©t acum fiecare individ are mijloacele prin care 
poate trׅi fiecare moment al vieŞii ´n concordanŞׅ cu Legea divinׅ. Lege 
care ´n conformitate cu construcŞia simbolicׅ rabinicׅ include at©t tradiŞia 
scrisׅ c©t ĸi cea oralׅ, unite pentru ´nt©ia datׅ ´ntr-un concept unitar: Legea 
revelatׅ lui Moise ´n Sinai. 

Strategia utilizatŁ de rabini pentru a-ĸi legitima propria construcŞie 
simbolicŁ a fost aceea de a prezenta inovaŞia ca tradiŞie. Ċn acest mod, 
Legea OralŁ (´n realitate o interpretare a tradiŞiei scrise) este trimisŁ ´n 
Sinai, rabinii sunt urmaĸii direcŞi ai lui Moise (iar din lanŞul tradiŞiei prezentat 
´n primele capitole din Mishnah Avot lipsesc, nu ´nt©mplׅtor, preoŞii), 
metoda lor de predare este echivalentŁ cu cea utilizatŁ de divinitate cu 
Moise ĸi, mai mult, ´nsuĸi Dumnezeu va cere ajutorul unui rabin atunci c©nd 
trebuie sׅ interpreteze un fragment dificil din Lege. Ca o consecinŞŁ 
fireascŁ, doar reprezentanŞii miĸcŁrii rabinice sunt liderii legitimi ai lui Israel 
ĸi doar construcŞia simbolicŁ pe care o propun aceĸtia se aflŁ ´n 
consonanŞŁ cu voinŞa divinŁ.  

Pornind de aici ĸi urm©ndu-l pe Jaff®, am definit miĸcarea rabinicŁ ca 
una auto-instituitŁ, ceea ce ´nseamnŁ cŁ la sf©rĸitul secolului I ĸi ´nceputul 
secolului II E.C., aceĸtia erau doar reprezentanŞii unui grup religios ce 
´ncearcŁ sŁ se instituŞionalizeze ca elitŁ religioasŁ, construcŞia simbolicŁ 
propusŁ de aceĸtia nefiind ´ncŁ inclusŁ de societatea largŁ ´n categoria 
cunoaĸterii de la sine ´nŞelese. Acest moment va veni ´nsŁ nu ´nainte de 
secolul IV al erei comune.  
Acesta va fi ´nsׅ modelul care va ieĸi ´nvingׅtor iar succesul se 

datoreazׅ, ´n opinia mea, faptului cׅ au oferit o construcŞie simbolicׅ 
dezvoltatׅ pe douׅ direcŞii extrem de originale.  
Astfel, au propus, pe de o parte, un model de g©ndire ´n care deĸi se 

depl©nge pierderea Templului s-a asigurat supravieŞuirea mitului 
fundamental al lui Israel ´n absenŞa sanctuarului. ķi au reuĸit aceasta, 
reconstruind structura de plauzibilitate a universului simbolic iudaic pe trei 
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mari coordonate: 1) modelul religios rabinic fundamentat ´n conformitate cu 
preceptele Legii Orale ĸi societatea construitׅ ´n conformitate cu acesta vor 
´nlocui societatea de tip sacrificial construitׅ ´n jurul Templului, Legea Oralׅ 
devenind axa fundamentalׅ a acestei reconstrucŞii; 2) membrii miĸcׅrii 
rabinice vor deveni noii mediatori legitimi (ĸi implicit noua elitׅ religioasׅ) 
´ntre Dumnezeu ĸi poporul sׅu prin construirea unicului model legitim de 
interpetare a Legii divine; 3) obligaŞiile rituale ĸi morale (Torah ca mod de 
viaŞׅ) aplicate fiecׅrui individ vor restaura dupׅ distrugerea Templului 
participarea fiecׅrui individ la aceastׅ relaŞie intermediatׅ cu divinitatea. 
Iar pe de altŁ parte, au translatat, ´n mod explicit, ´ntreaga 

responsabilitate pentru sosirea (respectiv ´nt©rzierea) timpurilor mesianice 
la nivel individual, fiecare membru al comunitׅŞii trebuind sׅ depunׅ eforturi 
pentru ca promisiunea divinׅ sׅ se materializeze ĸi exilul sׅ ia sf©rĸit iar 
relaŞia cu divinul sׅ revinׅ pe coordonate specifice perioadei anterioare 
distrugerii. Elementul de profundׅ originalitate al acestei abordׅri constׅ ´n 
aceea cׅ, ´n conformitate cu aceastׅ construcŞie simbolicׅ, ´nt©rzierea 
timpurilor mesianice nu demonstreazׅ faptul cׅ Dumnezeu ĸi-a uitat 
poporul ĸi aceasta pentru cׅ, aĸa cum am vׅzut, sosirea celui ce va aduce 
salvarea depinde doar de modul ĸi mׅsura ´n care Israel alege sׅ respecte 
Legea. 
Ċn aceastׅ nouׅ realitate, divinitatea nu mai poate dezamׅgi (prin 

am©narea sosirii celui ce va duce salvarea), iar Israel nu are motive sׅ ´ĸi 
piardׅ speranŞa pentru cׅ prelungirea exilului nu este sinonimׅ cu 
pierderea calitׅŞii de Ales iar rolul rabinului devine evident dacׅ luׅm ´n 
considerare faptul cׅ acesta este singurul ce are autoritatea de a decide 
(prin reglementׅrile ce fundamenteazׅ Legea Oralׅ) care este maniera 
corectׅ de respectare a Legii lui Dumnezeu. 
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CONCEPŝIA MEDIEVALŀ ASUPRA EVREULUI ķI RELAŝIA SA CU 
ANTISEMITISMUL MODERN 

GINA PANŀ 

 
 
 
Ċn efortul lor de nimicire a evreilor, naziĸtii ĸi aliaŞii lor aveau nevoie de 

reprezentarea acestora ca obiecte ce trebuiau distruse. Este, deci, de mare 

importanŞŁ ĸi cu numeroase implicaŞii faptul cŁ ´n clipa ´n care Hitler a ajuns 

la putere imaginea exista de multŁ vreme, trŁsŁturile modelului fuseserŁ de 

mult stabilite ĸi ad©nc ´ntipŁrite, iar atunci c©nd ´ĸi acoperea victimele cu 

insulte, el re´nvia ´n fapt o atitudine medievalŁ. Ċn care epocŁ anume 

fuseserŁ concepute ĸi formulate aceste acuzaŞii? De ce mai rŁsunau, oare, 

ele, cu at©ta vigoare? 

Reprezentarea evreului pe care o gŁsim ´n propaganda nazistŁ ĸi ´n 

scrierile personale ale naziĸtilor fuseserŁ compuse cu multe secole ´nainte. 

Martin Luther, alŁturi de diverἨi sfinŞi ĸi predicatori, ´i schiŞaserŁ trŁsŁturile 

principale, ĸi, de aceea, naziĸtii, la vremea lor, au avut destul de puŞin de 

fŁcut pentru a completa desenul. Ċn cartea lui Luther Despre evrei ĸi 

minciunile lor, care ca violenŞŁ a stilului corespundea modului de expresie 

caracteristic epocii sale, se adreseazŁ ´n mod direct unui public larg ĸi, ´ntr-

un fel de recital torenŞial, ´i ´nneacŁ pe evrei ´n valuri de ´nvinuiri ĸi 

condamnŁri, numindu-i Ăc©ini ´nsetaŞi de s©ngele ´ntregii creĸtinŁtŁŞi ĸi 

ucigaĸii creĸtinilor printr-o voinŞŁ ´nd©rjitŁ, ĸi cŁ le-a plŁcut at©t de mult sŁ 

facŁ lucrul acesta, ´nc©t au fost deseori arĸi p©nŁ la moarte pe rug [...]Ăca o 

ciumŁ, ca o duhoare ĸi o adevŁratŁ nenorocire pentru Şara noastrŁò.1 ķi 

Luther ´i descrie mai departe pe evrei ca pe niĸte indivizi a cŁror singurŁ 

obsesie este sŁ conducŁ lumea. ĂApoi ei sunt criminali, ucigaĸii lui Hristos 

ĸi ai ´ntregii creĸtinŁtŁŞiò.2 AceastŁ reprezentare lutherianŁ a dominaŞiei 

evreilor asupra lumii, a criminalitŁŞii evreieĸti, a cruzimii evreieĸti a fost 

deseori repudiatŁ. ĊnsŁ cu toate negŁrile ĸi demonstraŞiile contrare, 

acuzaŞiile au supravieŞuit. Ċn patru sute de ani, imaginea evreului nu ĸi-a 

modificat nici o trŁsŁturŁ.  

                                                           
1
 Martin Luther, Von den Juden und Ihren L¿gen, p.diii (520-521); 

2
 SŁ citŁm un pasaj dintr-o culegere germanŁ de legi din secolul al XV-lea, Codul 

municipal din Salzwedel, paragraful 83.2: ĂDacŁ un evreu agreseazŁ un creĸtin sau ´l 
ucide, evreul nu poate opune nici un rŁspuns, ci el trebuie sŁ ´ndure ´n tŁcere aplicarea 
legii, deoarece fiind persecutorul Domnului ĸi ucigaĸul creĸtinŁtŁŞii, el nu are nici un 
drept la bunŁvoinŞa creĸtinŁ.ò Guido Kisch, Jews in Medieval Germany, A study of their 
Legal and Social Status, Chicago, The University of Chicago Press, 1949, p.268. Kisch 
face observaŞia cŁ nici una dintre culegerile germane legislative din epocile anterioare 
nu conŞinea discriminŁri de acest gen. 
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Ċn 1895, Reichstag-ul a discutat un proiect de lege care avea drept scop 

expulzarea din Germania a evreilor strŁini. Deputatul Ahlwardt, purtŁtorul 
de cuv©nt al grupului, ´ĸi ´ncepea discursul ´n felul urmŁtor3:  

 
Este absolut limpede faptul cŁ existŁ printre noi numeroĸi evrei despre 

care nu se poate spune nimic rŁu. Totuĸi, atunci c©nd afirmŁm cŁ 
ansamblul evreilor este rŁu, facem acest lucru deoarece ĸtim foarte bine 
cŁ, ´n fond, caracteristicile rasiale ale acestui popor sunt de o asemenea 
naturŁ ´nc©t, cu timpul, ele nu se pot armoniza cu esenŞialele caracteristici 
rasiale ale popoarelor germanice, ĸi cŁ orice evreu care, p©nŁ ´n prezent, 
n-a comis nici un delict va comite, probabil, unul, ´n anumite ´mprejurŁri, 
deoarece particularitŁŞile lui rasiale ´l silesc sŁ-l ´nfŁptuiascŁ.  
DupŁ ce ´i numeĸte pe evrei Ămicrobi de holerŁò ĸi Ăfiare de pradŁò, 

Ahlwardt remarcŁ apoi cŁ problema evreiascŁ nu este c©tuĸi de puŞin o 
glumŁ ĸi cŁ trebuie luatŁ ´ntr-un mod foarte serios:  
Este indispensabil sŁ privim chestiunea evreiascŁ din acest punct de 

vedere. Noi nici mŁcar nu ne g©ndim sŁ-i urmŁm, spre exemplu, pe 
antisemiŞii din Reichsrath-ul austriac, ĸi sŁ mergem p©nŁ acolo ´nc©t sŁ 
cerem sŁ i se acorde o primŁ celui ce va trage asupra unui evreu; noi nu 
vrem sŁ hotŁr©m ca cel care va ucide un evreu sŁ-i moĸteneascŁ bunurile. 
Ceea ce voim noi este sŁ stabilim o separare paĸnicŁ ĸi raŞionalŁ ´ntre 
evrei ĸi germani. ķi ´n acest scop, este absolut necesar sŁ ´ncepem prin a 
´nchide evreilor poarta odatŁ pentru totdeauna, astfel ´nc©t sŁ nu mai 
soseascŁ ĸi alŞii. 

 Este remarcabil faptul cŁ, la o distanŞŁ de trei sute cincizeci de ani, doi 
oameni au reuĸit sŁ aibŁ acelaĸi limbaj. Imaginea evreului dupŁ Ahlwardt 
nu este, ´n trŁsŁturile sale esenŞiale, dec©t o replicŁ a desenului schiἪat de 
fondatorul protestantismului. 
Evreul rŁm©ne, ´nt©i de toate, duĸmanul intern al germanilor, apoi un 

criminal, un asasin, o fiarŁ de pradŁ, at©t de ucigaĸŁ ´nc©t, elimin©ndu-l, 
Reichstag-ul ar putea economisi jumŁtate din Codul penal; ´n sf©rĸit, evreul 
este un microb, ĸi anume cel al holerei. Regimul nazist a reluat ĸi dezvoltat 
aceste reprezentŁri ale evreului ´ntr-un flux aproape ne´ntrerupt de 
discursuri, de afiĸe, de scrisori ĸi rapoarte administrative. Hitler personal 
vedea ´n evreu o putere vrŁjmaĸŁ ĸi ameninŞŁtoare, un inamic plin de 
viclenie. Ċn 1940, ´ntr-un discurs ´n care relata pe scurt Ălupta lui pentru 
putereò, Hitler declara:  
A fost o bŁtŁlie ´mpotriva unei puteri satanice, putere care luase ´n 

stŁp©nire ´ntregul nostru popor, care ocpase toate poziŞiile cheie ale vieŞii 
spirituale ĸi intelectuale, precum ĸi pe cele ale economiei ĸi politicii ĸi care, 
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 Reichstag, Stenographische Berichte, ĸedinŞa a 53-a, 6 martie 1895, pp.12-96, ´n 
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de la ´nŁlŞimea acestor poziŞii, controla ´ntreaga naŞiune. A fost o bŁtŁlie 
´mpotriva unei puteri care avea, totodatŁ, posibilitatea de a urmŁri cu 
ajutorul legii pe oricine voia sŁ ´nceapŁ lupta ´mpotriva ei ĸi era gata sŁ 
opunŁ rezistenŞŁ intensificŁrii acestei forŞe. Ċn acea epocŁ, jidovimea 
atotputernicŁ ne declarase rŁzboi.4 

Gauleiter-ul Julius Streicher insista mai mult asupra criminalitŁŞii 
intrinsece a evreilor. IatŁ c©teva extrase caracteristice dintr-un discurs pe 
care l-a Şinut ´n 1935 ´n faŞa tineretului hitlerist, ´n care afirma cŁ Ădin acest 
rŁzboi ´nfiorŁtor [primul rŁzboi mondial] un singur popor ieĸise victorios, un 
popor despre care Hristos spusese cŁ-l avea pe diavol drept tatŁ. Acest 
popor ruinase poporul german, trupul ĸi sufletul sŁuò.5 ĊnsŁ atunci a apŁrut 
Hitler ĸi lumea a prins curaj g©ndindu-se cŁ de acum ´nainte Ăumanitatea va 
fi eliberatŁ de acest popor care, ´nsemnat cu semnul lui Cain, a rŁtŁcit pe 
globul pŁm©ntesc vreme de veacuri ĸi milenii...ò ķi exemplele pot continua.  
Numeroĸi naziĸti aveau tendinŞa de a-l considera pe evreu drept o 

specie biologicŁ inferioarŁ, sau ca pe un fel de parazit, de microb, ce 
transmitea poporului german, prin simplul contact cu el, maladii mortale, 
deĸi antisemitismul modern nu are doar elemente rasiale, ci se prezintŁ ca 
un ´ntreg set de factori ï sociali, ideologici, culturali ĸi politici.6 

Conform imaginii teologilor din secolul al XVI-lea ĸi a antisemiŞilor din 
veacul al XIX-lea, naziĸtii ´i considerau pe evrei duĸmani, criminali ĸi 
paraziŞi, ´nsuĸi cuv©ntul evreu, Jude, sf©rĸind prin a se ´ncŁrca de toate 
aceste atribute. ĊnsŁ, ´ntre scrierile vechi ĸi cele mai recente apare o 
deosebire care trebuie explicatŁ. Ca ĸi predecesorii lor antisemiŞi, naziĸtii 
se referŁ deseori la rasŁ, noŞiune ce nu existŁ ´n textele Evului Mediu. 
Luther ne repetŁ cŁ evreii au meritat dispreŞul Domnului ĸi o pedeapsŁ mai 
grea dec©t tunetele ĸi fulgerele care au distrus Sodoma ĸi Gomora, cŁ ei 
sunt pradŁ furiei ĸi orbirii, ĸi cŁ turbarea se aflŁ ´n sufletele lor: ´n secolul al 
XIX-lea, acest limbaj a dispŁrut din discursul antisemit. Totuĸi, ´ntre 
evocarea lui Luther ĸi argumentarea rasistŁ a lui Ahlwardt existŁ o str©nsŁ 
legŁturŁ funcŞionalŁ, deoarece am©ndoi se strŁduiau sŁ demonstreze cŁ 
evreul nu se putea schimba, cŁ un evreu rŁm©nea pentru totdeauna un 
evreu.  
Ċn epoca lui Ahlwardt, aceastŁ malignitate se atribuie unei cauze 

precise. Evreul Ănu se poate ´mpiedicaò a dŁuna, deoarece toate 
caracteristicile lui rasiale ´l ´mping ´n mod irezistibil sŁ comitŁ acte 
antisociale. ķi astfel se dovedeĸte cŁ, ´n cele din urmŁ, argumentul rasist 
nu reprezintŁ dec©t un moment dintr-o evoluŞie ideologicŁ de foarte lungŁ 

                                                           
4
 Discursul lui Hitler, publicat ´n presa germanŁ, 10-11 noiembrie 1940, ´n Raul 

Hilberg, Exterminarea evreilor din Europa, volumul I, Bucureĸti, Hasefer, 1997,  
pp.24-25. 

5
 Discursul lui Streicher, 22 iunie 1935, M-1, ´n Raul Hilberg, op.cit., p.25. 

6
 Berel Lang, ed., Race and Racism in Theory and Practice, Lanham, Rowman 

&Littlefield Publishers. Inc., 2000, p.66. 
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duratŁ, iar Ăprincipiul rŁuluiò de care este stŁp©nit evreul se datoreazŁ 
filiaŞiei sale cu ´nsuĸi diavolul; teologia creĸtinŁ a fost cea care a dezvoltat 
teza statutului de etern os©ndit ´n istorie al evreului ĸi a fundamentat 
viziunea demonicŁ asupra acestuia, fapt ce a ´ntins flŁcŁrile urii populare. 
ĊncŁ din Evanghelii gŁsim ´nceputurile acestui fenomen: ĂVoi sunteŞi din 
tatŁl vostru diavolul ĸi vreŞi sŁ faceŞi poftele tatŁlui vostruò (Ioan, 8.44); 
ostilitatea creĸtinŁ ´mpotriva evreului ĸi-a atins ´nsŁ apogeul ´n perioada 
care a urmat cruciadelor. AceastŁ ostilitate a cŁpŁtat forŞŁ de-a lungul 
multor secole, dar rŁsp©ndirea nesiguranŞei sociale, ameninŞarea tot mai 
puternicŁ a islamului, ´nmulŞirea ereziilor care au marcat secolele XI ĸi XII ĸi 
care au continuat c©teva sute de ani, p©nŁ ce au ´nceput sŁ se ´ntrevadŁ 
Reforma ĸi Renaĸterea, ´n fine, toate acestea au mobilizat cele mai mari 
forŞe ´n lupta ´mpotriva duĸmanului dinŁuntru ĸi din afarŁ.7 Cruciadele ĸi 
InchiziŞia s-au numŁrat printre cele mai puternice instrumente care au ajutat 
la pŁstrarea unitŁŞii creĸtinismului. Era inevitabil cŁ o asemenea perioadŁ 
de ´ngrijorare socialŁ ĸi religioasŁ va duce la o accentuare a fanatismului 
religios ĸi la creĸterea animozitŁŞilor faŞŁ de evrei, cei mai notorii Ăereticiò ce 
trŁiau chiar ´n mijlocul unei citadele a cŁrei siguranŞŁ era ameninŞatŁ din 
toate pŁrŞile. 
Problema ´nŞelegerii atitudinii medievale faŞŁ de evreu este ´n mod 

necesar una foarte complexŁ, pentru cŁ, ´ntocmai ca ĸi astŁzi, ĸi ´n Evul 
Mediu au operat o varietate de factori care au complicat ĸi ´nrŁutŁŞit relaŞiile 
dintre creĸtini ĸi evrei: ura dogmaticŁ a Bisericii, precum Ἠi rivalitatea 
economicŁ ĸi apariŞia spiritului naŞional. FŁrŁ a minimaliza forŞa acestor 
factori, ei nu numai cŁ nu redau ´ntreaga poveste, dar nici mŁcar partea 
esenŞialŁ a sa. Cea mai puternicŁ impresie pe care o capŁtŁ cineva care 
parcurge scrierile medievale referitoare la evrei este cea a unei duĸmŁnii 
at©t de vastŁ ĸi abisalŁ, at©t de intensŁ, ´nc©t devine practic de ne´nŞeles. 
Valurile de epitete, acuzaŞii ĸi blesteme, reprezentarea constantŁ a evreului 
ca ´ntruchipare a tot ce este rŁu ĸi abominabil ne conving cŁ avem de-a 
face aici cu un fanatism ´n acelaĸi timp subiectiv ĸi iraŞional. AdevŁrat, ĸi ´n 
sursele medievale, ca ĸi ´n altele, mai recente, se ´ncearcŁ Ăobiectivizareaò 
acestei uri ´mpotriva evreului. Numai cŁ intensitatea reacŞiilor este at©t de 
disproporŞionatŁ faŞŁ de motivele prezentate, ´nc©t trebuie sŁ cŁutŁm mai 
ad©nc pentru a gŁsi sursa emoŞionalŁ a acelei obiĸnuinŞe care a fŁcut 
posibil ca ´n Evul Mediu cele mai fantastice ĸi sŁlbatice acuzaŞii sŁ devinŁ 
credibile. AcuzaŞii care, aĸa cum se ĸtie, au dus la izbucnirea unor violenŞe 
greu de imaginat ´mpotriva evreilor.8 

                                                           
7
 Joshua Trachtenberg, The Devil and the Jews: The Medieval Conception of the 

Jew and Its Relation to Modern Anti-Semitism,(ediŞia a doua) Philadelphia, The Jewish 
Publication Society, 1983, p.2. 

8
 S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, vol. IV, , Philadelphia, The 

Jewish Publication Society, 1957, p.198. 



50                                                                                            Gina PanŁ 

 
Literatura popularŁ produsŁ ´n Evul Mediu a fost aproape ´n ´ntregime 

dominatŁ de un singur punct de vedere, cel al creĸtinismului: mistere, 
miracole ĸi piese moralizatoare, cronici ĸi legende, poeme, povestiri ĸi 
c©ntece populare, toate ´l zugrŁveau pe evreu ca fiind originea rŁului, 
vinovat ´n mod deliberat de crime de nedescris ´mpotriva Bisericii ĸi a 
creĸtinilor. Nici o acuzaŞie nu era prea mare pentru a fi adusŁ ´mpotriva 
evreului, dar cea mai cumplitŁ a fost aceea cŁ el intenŞioneazŁ sŁ distrugŁ 
´ntreaga umanitate. ķi sub aceastŁ ĂumbrelŁò, orice acuzaŞie era uĸor 
crezutŁ ĸi acceptatŁ.9 Drama secularŁ, de exemplu, ce atingea anumite 
probleme sociale, prezenta evreul ´ntr-un anumit rol social, el av©nd ´nsŁ 
acelaĸi caracter vicios, fiind tot personificarea rŁului ĸi duĸmanul 
dintotdeauna al societŁŞii. Iar modelul a fost bine pŁstrat pentru posteritate.  
Evreul de pe scenele de spectacole, din povestiri ĸi cronici, din 

anecdotele moralizatoare sau din predici, nu era o persoanŁ, un anume 
individ, ci o tipologie, forma dupŁ care era modelat ´ntregul popor evreu. De 
cele mai multe ori el nu avea un nume, dar ĸi mai interesant este faptul cŁ 
se depunea un efort conĸtient pentru a-l reprezenta, chiar ´n materiale care 
aveau de-a face cu trecutul, ca drama biblicŁ sau diverse legende, nu ca 
pe un personaj istoric, ci ca pe un evreu contemporan, cu care auditorul era 
mult mai familiarizat. PŁcatele celor contemporani cu Iisus erau ´n mod 
deliberat puse pe seama evreimii medievale. Este important de subliniat 
faptul cŁ, de-acum ´nainte, aceastŁ urŁ pare a se alimenta de la sine, 
exercit©ndu-se, fie cŁ existau sau nu evrei pe un anumit teritoriu; iar dacŁ 
evreul nu mai exista, el era inventat ĸi populaŞia creĸtinŁ, deĸi avea mereu 
de-a face mai puŞin cu evreii ´n viaŞa zilnicŁ, era totuĸi din ce ´n ce mai 
obsedatŁ de imaginea lor, pe care o regŁsea ´n lecturile ei, pe care o zŁrea 
pe monumente, sau o contempla ´n spectacolele ĸi jocurile ce aveau loc ´n 
special ´n timpul sŁrbŁtorilor religioase importante: PaἨti Ἠi CrŁciun.  
Aĸa cum am spus, aceĸti evrei pe care ĸi-i imagineazŁ creĸtinii erau 

evident consideraŞi ucigaĸii lui Hristos, iar ´ntre evreii mitici ĸi cei 
contemporani nu se mai fŁcea nici o deosebire; ura antievreiascŁ ´ĸi gŁsea 
un suport ´n plus ´n prezenŞa efectivŁ a evreilor. Vor fi detestaŞi ´n FranŞa ĸi 
´n Anglia, ca ĸi ´n Germania ĸi Italia: intensitatea sentimentelor nutrite la 
adresa lor pŁrea sŁ depindŁ mai degrabŁ de substratul culturii naŞionale ĸi 
sŁ fie mai accentuatŁ ´n ŞŁrile germanice dec©t ´n cele latine. Pentru c©teva 
secole, Italia a rŁmas singura ŞarŁ din vestul Europei ´n care tema evreului 
avea parte de un tratament literar favorabil; chiar ĸi ´n teatrul religios se 
gŁseau uneori schiŞate tipuri de evrei buni ĸi cinstiŞi.10 Poate ´n parte ĸi 
datoritŁ acestei situaŞii, peste cinci sute de ani, evreii din Italia vor avea mai 
puŞin de suferit din partea autoritŁŞilor fasciste; evoluŞia raporturilor ´ntre 
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evrei ĸi italieni a fŁcut dificilŁ, pentru italieni, ´n plan psihologic ĸi 
administrativ, persecutarea evreilor.11  

Oricum ar fi, primul loc ´n cultivarea intensŁ a emoŞiilor antievreieĸti ´i 
revine ´n mod incontestabil dramei religioase, acest vehicol incomparabil al 
ideilor-forŞŁ ale timpului. Temele Noului Testament constituiau principalul 
repertoriu al teatrului Evului Mediu. Dar, odatŁ cu emanciparea de sub 
tutela Bisericii, teatrul ´ĸi permitea libertŁŞi din ce ´n ce mai mari faŞŁ de 
istoria biblicŁ.  
Pentru a face pe plac spectatorului, educ©ndu-l totodatŁ (intenŞia 

moralizatoare rŁm©ne esenŞa teatrului), sunt ´nmulŞite scenele menite a 
face sŁ reiasŁ grandoarea ĸi sfinŞenia M©ntuitorului ĸi a Fecioarei Maria pe 
fondul perfidiei evreieĸti. Bogata gamŁ de epitete folosite pentru a-i descrie 
pe evrei ne poate da o idee despre aceastŁ tendinŞŁ: Ăevrei falĸiò, Ăt©lhari 
falĸiò, Ănecredincioĸi falĸiò, ĂtrŁdŁtori ĸi rŁi evreiò, Ăevrei perverĸiò, Ăevrei 
lipsiŞi de lealitateò, Ăevrei trŁdŁtoriò, ĂnaŞiune falsŁ ĸi perversŁò, Ăfals neamò, 
ĂfalsŁ ĸi blestematŁ rasŁò.12 
Teatrul de mistere a luat naĸtere ´n secolul XIV ĸi s-a bucurat de succes 

ĸi ´n secolele urmŁtoare. Ċntr-un mod destul de caracteristic pentru Evul 
Mediu t©rziu, Misterele Patimilor puneau accent pe paginile cele mai 
patetice ĸi mai ´ns©ngerate ale biografiei lui Iisus, lŁs©nd pe planul al doilea 
istoria naĸterii, a vieŞii ĸi a ´nvierii sale. Pentru a ne face o idee despre 
uimitoarea putere a emoŞiilor pe care le provoca putem face o comparaŞie 
cu ceremoniile politice din ŞŁrile unde domneĸte dictatura: viaŞa cetŁŞii se 
´ntrerupea, magazinele ĸi atelierele se ´nchideau, m©nŁstirile ĸi tribunalele 
se goleau, iar oamenii se ´nghesuiau pentru a asista la crucificarea lui Iisus. 
De cele mai multe ori, dupŁ terminarea spectacolului, care dura c©teva zile, 
cartierul evreiesc era atacat. Ċntr-o comuniune totalŁ, mulŞimile care trŁiserŁ 
intens agonia M©ntuitorului ´ĸi ´ndreptau m©nia asupra torŞionarilor ĸi, 
adesea, masacrul imaginat era urmat de masacrul real ï un mod de a-ĸi 
exprima indignarea faŞŁ de cei care au ´ndrŁznit sŁ-l crucifice pe fiul lui 
Dumnezeu!13  

Un element la fel de important ´n construcŞia imaginarului medieval a 
fost legenda despre Anticrist, rŁsp©nditŁ ´n numeroase versiuni, universal 
cunoscutŁ ĸi acreditatŁ ´n Europa. Conform credinŞei comune, creĸtinŁtatea 
se afla ´n faŞa unui rŁzboi iminent cu forŞele lui Satan, la sf©rĸitul cŁruia 
Hristos va apŁrea pentru a inaugura un mileniu de pace. Nu numai masele, 
ci ĸi elitele intelectuale aĸteptau grabnica venire a lui Anticrist, conducŁtorul 
oĸtilor lui Satan care era, de fapt, Mesia cel aĸteptat de evrei. O legendŁ 
popularŁ ilustreazŁ aproape grafic formarea acestei opinii: ea relateazŁ cŁ 
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dupŁ dŁr©marea Templului din Ierusalim, Satana le-a apŁrut evreilor exilaŞi 
ĸi s-a oferit sŁ-i ducŁ ´napoi ´n Şara lor, dar c©nd ei au acceptat oferta, 
diavolul a aruncat ´n mare c©teva mii dintre ei. Legenda a ´nflorit ´nsŁ 
´ncep©nd din secolul 15 ĸi a devenit o temŁ comunŁ ´n Evul Mediu t©rziu. 
Scriitori ĸi g©nditori creĸtini precum Albert Magnus ĸi Toma dôAquino i-au 
acordat o atenŞie deosebitŁ, susŞin©nd ´n general cŁ Anticrist se va naĸte ´n 
Babilon, ´n tribul lui Dan, va pleca la Ierusalim unde cu uĸurinŞŁ ´i va 
convinge pe evrei cŁ el este mult aĸteptatul Mesia. El va reconstrui templul, 
´ĸi va stabili tronul acolo ĸi se va autoproclama dumnezeu. Cu ajutorul unor 
acŞiuni miraculoase, al ´nĸelŁtoriei ĸi al forŞei, el va str©nge mulŞi aderenŞi, 
dar forŞa sa va rezista doar trei ani ĸi jumŁtate. Iisus ´l va trimite pe 
arhanghelul Michael care, pe Muntele MŁslinilor, ´i va distruge puterea.14  
Pentru mulŞi, de mare interes era originea Anticristului ĸi legŁturile 

acestuia cu evreii care, o datŁ ´n plus, jucau un rol sinistru ´n istorie. De 
altfel, caracteristicile exterioare pe care le capŁtŁ evreii ´n arta timpului 
evidenŞiazŁ aceastŁ asociere: ei sunt ´nfŁŞiĸaŞi cu coarne, copite, etc. 
Pentru a aprecia c©t mai corect impactul acestei legende trebuie sŁ 
remarcŁm cŁ unii teologi ĸi predicatori iluĸtrii, unii sfinŞi canonizaŞi la 
sf©rĸitul Evului Mediu, care aveau pentru diavol un interes nemŁsurat ĸi 
persistent, s-au specializat ĸi ´n persecutarea evreilor. Martin Luther a fost 
modelul ĂdesŁv©rĸitò, dar nu singurul. A fost, de exemplu, ĸi cazul sf©ntului 
Vicente Ferrer, celebru cŁlugŁr predicator care credea cŁ ziua JudecŁŞii era 
at©t de aproape ´nc©t trebuia sŁ-i converteascŁ pe evrei: intra ´n sinagogi, ´i 
alunga de acolo pe credincioĸi ĸi transforma lŁcaĸele de cult evreieĸti ´n 
biserici. De aceea el a intrat ´n cronicile evreieĸti drept Ăflagel al evreilor.ò15 
Dar, ´n acelaĸi timp, acest sf©nt condamna asasinarea evreilor: ĂCreĸtinii 
nu trebuie sŁ-i ucidŁ pe evrei cu cuŞitul, ci prin cuvinteò ĸi vorbea despre ei 
chiar ´n mod laudativ, cu condiŞia, desigur, sŁ se converteascŁ. DacŁ 
aceasta nu se ´nt©mpla, el le prescria o izolare ermeticŁ: la instigarea lui, 
au fost create ´n 1412 primele ghetouri spaniole, iudecarias, ĸi promulgatŁ 
o ´ntreagŁ legislaŞie antievreiascŁ. 
Un alt Ăflagelò al evreilor a fost sf©ntul Ioan din Capistran. Acest energic 

inchizitor a fost de asemenea un profet sumbru ĸi ´nflŁcŁrat. El ´ĸi exercita 
apostolatul ´n Italia ĸi Germania, aleg©nd de preferinŞŁ drept teme ale 
predicilor sale, moartea, judecata ĸi infernul; principalele sale scrieri sunt 
consacrate Anticristului, JudecŁŞii de Apoi ĸi Apocalipsului. Rareori a omis 
sŁ atace ´n discursurile sale iudaismul. Ċi ameninŞa cu m©nie dumnezeiascŁ 
pe prinŞii care ´i protejau pe evrei ĸi se lŁuda cŁ ar fi abolit Ăprivilegiile 
diaboliceò a nenumŁrate comunitŁŞi evreieĸti. Ċn 1453-1454 acest sf©nt a 
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´nscenat o serie ´ntreagŁ de procese de omor ritual ´n Silezia, cu 
autodafeurile de rigoare.16 
Cazul lui Savonarola ne ajutŁ sŁ ´nŞelegem mai bine aspectul 

revoluŞionar al agitaŞiilor descrise mai sus. Ċn culmea puterii sale a instaurat 
´n FlorenŞa un soi de democraŞie teocraticŁ, ´n care viaŞa privatŁ a 
cetŁŞenilor era supusŁ unui regim cvasitotalitar, ´n care copiii erau 
´nsŁrcinaŞi sŁ-i spioneze pe pŁrinŞi; i-a expulzat pe evrei din cetate, a 
reformat justiŞia, a reorganizat colectarea impozitelor ĸi a elaborat o 
constituŞie nouŁ. Departe de a-i recunoaĸte meritele ´ntru cele sfinte, 
Biserica l-a excomunicat, el pierind apoi pe rug.  

 Firea mai bl©ndŁ a altor sfinŞi celebri din aceeaĸi epocŁ nu i-a 
´mpiedicat sŁ-i urascŁ cu virulenŞŁ pe evrei. Fondator al cultului cu numele 
sf©nt al lui Iisus, sf©ntul Bernardin din Sienna considera cŁ evreii complotau 
´mpotriva creĸtinilor ´n douŁ moduri: Ăzarafii extorcheazŁ bunurile lor 
terestre prin camŁtŁ publicŁ , ´n timp ce medicii evrei cautŁ sŁ le distrugŁ 
sŁnŁtatea ĸi viaŞaò; el cunoĸtea spovedania unui medic evreu din Avignon, 
care a avut plŁcerea sŁ omoare mii de creĸtini cu aĸa-zisele leacuri pe care 
le administra ĸi care nu erau dec©t niĸte otrŁvuri. Exemplele pe aceastŁ 
temŁ pot continua cu sutele, dar ´n final ´l vom menŞiona pe Pierre de 
Lancre, un zelos Ăv©nŁtor de vrŁjitoareò, care la ´nceputul secolului al XVII-
lea a ars un numŁr mare de femei ´n sudul FranŞei ĸi care, la bŁtr©neŞe, a 
redactat un manual de vrŁjitorie. O parte a acestei lucrŁri a fost rezervatŁ 
evreilor, Ămai perfizi ĸi mai necredincioĸi dec©t demoniiò. Ċntr-un lung 
capitol, el relateazŁ cum aceĸtia stau la sfat cu diavolul pentru a-ĸi proteja 
c©t mai bine periculoasele lor cŁrŞi ĸi doctrine, apoi conchide: ĂEvreii meritŁ 
sŁ fie detestaŞi, fiind adevŁraŞi criminali ai majestŁŞii divine ĸi umane, ei 
meritŁ sŁ fie pedepsiŞi ´n cele mai mari chinuri: flŁcŁri ĸi plumb topit, ulei 
clocotit, smoalŁ, cearŁ ĸi pucioasŁ, amestecate la un loc, nu ar fi destul 
pentru a-i chinui drept rŁsplatŁ a unor crime at©t de mari ĸi oribile pe care 
le comit ´n mod obiĸnuit aceĸti oameni...ò17 Poate cŁ relu©nd ceea ce a 
scris I. Huizinga despre cultul sfinŞilor, se poate afirma cŁ ura ´mpotriva 
evreilor, Ăcanaliz©nd preaplinul efuziunilor religioase ĸi al spaimei sacre, a 
acŞionat asupra pietŁŞii exuberante a Evului Mediu precum un binevenit 
calmant.ò.18 
V©rful de lance al antisemitismului medieval a fost ´nsŁ Martin Luther, 

care ´n 1542 publica celebrul sŁu pamflet, evocat peste sute de ani ĸi de 
cŁtre naziĸti, Ċmpotriva evreilor ĸi a minciunilor lor. Printr-un limbaj de o 
virulenŞŁ greu de egalat, el propunea o serie de mŁsuri practice ´mpotriva 
evreilor: sŁ li se ardŁ sinagogile, sŁ li se confiĸte cŁrŞile, sŁ le fie interzis sŁ 
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se roage lui Dumnezeu dupŁ obiceiul lor, sŁ fie puĸi sŁ munceascŁ cu 
m©inile sau, ĸi mai bine, prinŞii sŁ-i expulzeze de pe domeniile lor, iar 
autoritŁŞile, ca ĸi pastorii, sŁ-ĸi facŁ pretutindeni datoria acŞion©nd ´n acest 
sens. La scurt timp dupŁ publicarea acestui pamflet a apŁrut un altul, 
Schem Hamephoras, ´n care imprecaŞiile capŁtŁ accente ĸi mai frenetice. 
ĊncŁ din prefaŞŁ, autorul precizeazŁ cŁ nu scrie pentru a-i converti pe evrei, 
ci pentru a-i lŁmuri pe germani. CŁci ï spune el ï este la fel de greu sŁ 
converteĸti un evreu, cum este sŁ-l converteĸti pe diavol. Pentru cŁ un 
evreu, o inimŁ evreiascŁ, sunt tari ca un baston, ca piatra, ca fierul, ca 
´nsuĸi diavolul. Pe scurt, ei sunt copiii diavolului, condamnaŞi sŁ ardŁ ´n 
flŁcŁrile iadului.19  
Cum au influenŞat aceste tipuri de atitudini antisemitismul modern care 

va apŁrea peste sute de ani? FŁrŁ a dori sŁ simplific excesiv, aĸa cum am 
spus, ele au creat o anumitŁ imagine evreului, l-au ´nsemnat pe veci, fiind 
recuperate ĸi puse ´n ajutorul teoriilor rasiale, mai moderne ĸi mai 
ĂĸtiinŞificeò, deĸi definirea evreului, conform legislaŞiei rasiale de la 
Nurnberg, s-a fŁcut tot pe criterii religioase, ´ntruc©t cele rasiale nu puteau 
fi Ăoperanteò. ĊncŁ de la mijlocul anilor ô20, Hitler devenise conĸtient de 
necesitatea de a-ĸi prezenta sistemul ideologic antievreiesc ´ntr-o hainŁ c©t 
mai academicŁ, motiv pentru care a adunat ´n jurul partidului sŁu numeroĸi 
intelectuali, profesori universitari, teologi, etc, pentru a ´nfiinŞa apoi diverse 
institute naziste dedicate cercetŁrilor antievreieĸti, ca de pildŁ: Institutul de 
istorie al Reich-ului Noii Germanii, Institutul pentru studierea chestiunii 
evreieĸti, Institutul pentru studierea influenŞei evreieĸti asupra activitŁŞii 
Bisericii din Germania. Acest din urmŁ institut a fost ´nfiinŞat ´n aprilie 1939, 
la iniŞiativa bisericilor din c©teva landuri; ´n scrisoarea adresatŁ Ministerului 
Propagandei de cŁtre dr. Walter Grundmann, profesor la Universitatea din 
Jena ĸi director al programelor de cercetare al institutului, se arŁta:  
ActivitŁŞile Institutului urmŁresc sŁ obŞinŁ rezultate ĸtiinŞifice din 

concepŞiile despre rasŁ ĸi popor ale Weltanschauung-ului naŞional-socialist 
legate de sfera vieŞii religioase a Germaniei. Asemeni naŞional-socialiĸtilor, 
oamenii adunaŞi ´n acest Institut au luat atitudine ´ncŁ de la ´nceput 
´mpotriva teologiei ĸi ĸtiinŞei religiei din epocile anterioare, care nu acceptŁ 
astfel de concepŞii ĸi sunt, ´n consecinŞŁ, sterile pentru viitorul religios al 
Germaniei.20 
Inaugurarea oficialŁ a institutului a avut loc la Wartburg, oraĸul ´n care 

Luther ĸi-a definitivat traducerea Noului Testament, iar prima sesiune de 
comunicŁri s-a Şinut la Wittenberg, oraĸ ´n care acelaĸi Luther ´ncepuse 
Reforma prin afiĸarea celor 95 de teze ´mpotriva v©nzŁrii indulgenŞelor. La 
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aceastŁ primŁ sesiune au fost prezentate opt lucrŁri, publicate apoi sub 
titlul Creĸtinism ĸi iudaism. Studii asupra raporturilor lor reciproce.21 Ċn 1940 
Grundmann a mai publicat un volum ´n care intenŞiona sŁ demonstreze 
faptul cŁ Iisus nu a fost evreu: DupŁ studierea unitŁŞii dintre 
comportamentul psihologic ĸi moĸtenirea de s©nge, metodŁ recunoscutŁ 
de epoca noastrŁ, rezultŁ ´n mod necesar cŁ, dupŁ toate probabilitŁŞile, 
Iisus, neput©nd fi evreu din cauza specificului sŁu psihologic, nu era evreu 
nici prin naĸtere.22 Un an mai t©rziu la Eisenach s-a desfŁĸurat a doua 
sesiune de comunicŁri a Institutului, din a cŁrui dare de seamŁ aflŁm cŁ toŞi 
vorbitorii òau recunoscut necesitatea ĸtergerii din ´nvŁŞŁturile creĸtine a tot 
ceea ce este evreiesc sau a fost influenŞat de evreiò. Grundmann a anunŞat 
cŁ a ´nfiinŞat, ´n cadrul Institutului, un colectiv ´n care vor fi incluĸi psihologi, 
juriĸti, etc, iar la slujba religioasŁ de la final s-a citit ñMesajul Domnuluiò, o 
formŁ adaptatŁ a Noului Testament din care se eliminase tot ce era 
evreiesc. Ċn iunie 1942, la sf©rĸitul celei de a treia sesiuni s-a reuĸit 
publicarea unui alt volum de c©teva sute de pagini, multe dedicate 
Ăpericolul iudaizŁrii educaŞiei religioase ĸi felului ´n care acest pericol poate 
fi depŁĸitò, ĸi aceasta ´ntr-o epocŁ ´n care evreii erau supuĸi tuturor 
restricŞiilor inimaginabile, ghetoizaŞi, uciĸi cu s©nge rece. 
Ċn acelaĸi an apare o carte despre Profilul religios al iudaismului23 ce 

avea drept scop sŁ pregŁteascŁ Ămotivarea ĸi justificarea istoricŁ a 
Germaniei ´n lupta sa ´mpotriva evreilorò. S-a ´nt©mplat ca aceastŁ 
justificare sŁ aparŁ ´ntr-o perioadŁ ´n care nimicirea evreilor europeni era ´n 
plinŁ desfŁĸurare. Euler dorea sŁ demonstreze cŁ vechiul neam ebraic 
(Habiru) nu constituise niciodatŁ un popor ´n adevŁratul sens al cuv©ntului 
ĸi cŁ evreii au fost dintotdeauna un amestec rasial care ´n cele din urmŁ, 
prin selecŞie ĸi educaŞie, au dob©ndit forma unei rase aparte. Cartea mai 
conŞine o addenda despre Ălimba idiĸ ca expresie a sufletului evreiescò. Ċn 
partea sa de volum, Grundmann vorbeĸte despre ura nepotolitŁ pe care o 
au evreii faŞŁ de ´ntreaga lume neevreiascŁ ĸi despre ´nclinaŞia evreilor de 
a-ĸi ´nsuĸi toate ideile sublime, inclusiv creĸtinismul.  

Institutul a pus de asemenea bazele unei echipe de cercetare a 
ĂTeutonitŁŞii ĸi creĸtinismuluiò. 
Trebuie menŞionat cŁ asemenea institute de studii antievreieĸti au fost 

create, dupŁ model german, ĸi ´n ŞŁri ca Italia, FranŞa, Lituania, CroaŞia, 
Ungaria ĸi Danemarca. Pe mŁsurŁ ce aceste ŞŁri deveneau tot mai 
dependente de Germania, legislaŞia ĸi practicile administrative se 
´nŁspreau tot mai mult pentru populaŞia evreiascŁ. Ċnsuĸi Ribbentrop ĸi-a 
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dat oficial acordul pentru proiectul de colaborare din cadrul Axei ´n 
domeniul ĸtiinŞelor politice, care conform unei note de revistŁ ï ´n linii mari 
a fost ´ncheiat ´n primŁvara anului 1942. 
Autorii unui studiu publicat ´n revista Europa de cŁtre Institutul german 

de cercetare asupra afacerilor externe fac trimitere la un studiu semioficial 
de sociologie ruralŁ realizat ´n Rom©nia, dupŁ care continuŁ: Studiul 
rom©nesc pe care tocmai l-am citat conŞine ´ntr-alt pasaj propoziŞia:  
Exemplul statului naŞional-socialist creat de Adolf Hitler reprezintŁ cel 

mai bun imbold pentru poporul rom©n ´n vederea eliberŁrii de sub jugul 
evreilor occidentali ĸi al francmasoneriei sprijinitŁ de aceĸtia, c©t ĸi pentru 
revenirea la convingerile lor originale, cu ajutorul cŁrora au reuĸit sŁ 
depŁĸeascŁ ĸi cele mai grele obstacole ´nt©mpinate ´n trecut.  
Ideea este valabilŁ nu numai pentru poporul rom©n. AstŁzi ea se aplicŁ 

la aproape ´ntreg continentul european: Europa este pe cale sŁ izoleze cu 
totul evreimea ĸi francmasoneria de viaŞa naŞiunilor sale. SemnificaŞia 
culturalŁ a unui asemenea fapt nu are nevoie de prea multe argumente. 
Europa a ´nceput sŁ ia cunoĸtinŞŁ de chestiunea evreiascŁ ĸi sŁ ´ncerce s-o 
rezolve ca pe o problemŁ a destinului european comun.  
O broĸurŁ despre Rom©nia, publicatŁ un an mai t©rziu, pare sŁ anunŞe 

deja un progres considerabil:  
Lovitura hotŁr©toare [...] a fost decisŁ de guvernul Antonescu, care a 

trecut la aplicarea unor mŁsuri dure, singurele care pot asigura reuĸita. 
Masarea tuturor evreilor ´ntr-un singur bazin cu populaŞie compactŁ (´n 
Transnistria) slujeĸte la purificarea ŞŁrii de amestecurile cu evreii, iar 
mŁsurile luate au distrus superioritatea lor economicŁ. Promulgarea legilor 
rasiale pentru evrei, care corespund codului de la Nurnberg, plaseazŁ 
Rom©nia ´n linia ´nt©i a antisemitismului european modern.24 
Totuĸi, at©t ´n cazul Rom©niei c©t ĸi al celorlalte ŞŁri, s-a avut ´n vedere 

evitarea impresiei cŁ evoluŞia evenimentelor a avut loc sub presiunea 
Germaniei. DacŁ a existat o influenŞŁ a Germaniei asupra acestora, atunci 
ea trebuia sŁ fi fost una determinatŁ de puterea exemplului25.  
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ConsiderŁm cŁ pentru a cunoaἨte mai mult despre condiŞia naturii 

umane capabilŁ sŁ discearnŁ ´ntre bine ĸi rŁu, ĸi, din acest punct de 
vedere, sŁ ´nŞelegem locul definitoriu pe care Holocaustul ´l ocupŁ ´n istoria 
secolului XX ĸi XXI, ar trebui sŁ apreciem cum se cuvine puterea statelor ĸi 
a instituŞiilor, capacitatea lor de decizie ĸi acŞiune care poate fi folositŁ 
inclusiv ´n sensul distrugerii ĸi anihilŁrii unui popor. Ċntrebarea este dacŁ 
volumul de cunoĸtinŞe acumulat ´ntr-o jumŁtate de secol de studiere ĸi 
cercetare a Holocaustului ne poate ajuta sŁ ´nŞelegem rolul nostru ca factori 
responsabili pentru prezervarea creaŞiei ĸi supravieŞuirea umanitŁŞii, 
aceasta deoarece se pare cŁ p©nŁ acum nu am reuĸit, ´n suficientŁ 
mŁsurŁ, sŁ transferŁm implicaŞiile etice ĸi religioase ale Holocaustului 
asupra societŁŞii ´n ansamblul ei. Chiar dacŁ ´n momentul de faŞŁ specialiĸti 
din domenii precum cel juridic sau medical se ocupŁ de studierea 
Holocaustului inclusiv din aceste perspective, implicaŞiile morale ale acestui 
eveniment istoric sunt ´ncŁ ignorate, din pŁcate, de mulŞi dintre semenii 
noĸtri.  
IntrospecŞiile legate de modul ´n care poate fi explicatŁ apatia majoritŁŞii 

populaŞiei europene creĸtine faŞŁ de masacrarea evreilor ´n timpul celui  
de-al Doilea RŁzboi Mondial sunt obligatorii, chiar dacŁ ´ncercarea de a 
rŁspunde la aceste ´ntrebŁri va duce la abordarea unor teme considerate 
tabu ´n mediile academice sau ecleziastice. 
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MATITYAHU SIMCHA RABENER ķI REVISTA ZIMRATH HAARETZ: 
O PAGINŀ DIN ISTORIA MIķCŀRII DE HASKALA DIN ROMĄNIA  
 

LUCIAN ï ZEEV HERķCOVICI 

 
 

Articolul nostru ´ĸi propune sŁ rŁspundŁ la c©teva ´ntrebŁri. Cine era 
Matityahu Simcha Rabener? Ċn ce perioadŁ a apŁrut revista Zimrath 
Haaretz ĸi care era orientarea ei? Din ce cauzŁ a redactat ĸi publicat 
Rabener aceastŁ revistŁ? Cine erau autorii articolelor publicate? Ċn ce 
mŁsurŁ a influenŞat revista menŞionatŁ asupra evoluŞiei miĸcŁrii de Haskala 
din Rom©nia? 
O primŁ observaŞie este cŁ revista Zimrath Haaretz a exercitat o 

influenŞŁ importantŁ asupra evoluŞiei miĸcŁrii de Haskala ´n Rom©nia, deĸi 
a apŁrut numai ´n douŁ numere, la un interval mare de timp ´ntre ele, 
respectiv ´n anii 1872 ĸi 1877. Ċn privinŞa lui Matityahu Simcha Rabener 
menŞionŁm cŁ el era un maskil galiŞian stabilit la Iaĸi, scriitor de limba 
ebraicŁ, rabin modern ĸi ´nvŁŞŁtor. El este unul dintre rŁsp©nditorii ideilor 
Haskalei ´n Rom©nia. Din pŁcate, biografia lui este insuficient cunoscutŁ.  

Matityahu Simcha Rabener1, cunoscut ĸi dupŁ pseudonimul sŁu 
HaMaShBIR s-a nŁscut la Lemberg, ´n GaliŞia (astŁzi: Lviv, ´n Ucraina), 
probabil ´n anul 1829 sau ´n apropierea acestui an. El a ´nvŁŞat Thora ´ntr-
un Beith-Midrash tradiŞional din oraĸul lui natal ĸi a devenit rabin. Nu se ĸtie 
pe ce cale ĸi c©nd a fost atras de ideile Haskalei. Probabil cŁ acest fapt s-a 
petrecut ´n tinereŞea lui Rabener, sub influenŞa rabinului maskil reformist 
doctor Eliezer Elyahu (Lazar Elias) Igel din CernŁuŞi, cu care devenise 
prieten ĸi cu care era rudŁ prin intermediul mamei acestuia. Rabener a 
´nceput sŁ scrie ´ncŁ din adolescenŞŁ. Pseudonimul HaMaShBIR era format 
din iniŞialele numelui sŁu ĸi ale tatŁlui sŁu, ´n limba ebraicŁ: Hatzayr 
Mathithyahu Simchah ben Yehudah Rabener (´n traducere: T©nŁrul ï 
respectiv ´nvŁŞŁcelul - Matityahu Simcha fiul lui Yehuda Rabener). Cuv©ntul 
ebraic hamashbir are ĸi sensul de Ăcel care vinde recoltaò. Mai t©rziu, ´n 
anul 1872, Rabener afirma cŁ el este cel mai puŞin important dintre creaturi 
(qaton yitzurym), dar de asemenea un distrugŁtor (mashkhyth). Ċn aceeaĸi 
poezie ´n care se autocaracteriza astfel, el scrie: 

 
Mi-am rŁscumpŁrat pŁcatele, sunt inocent, 
Ċmi place cinstea ĸi ur©sc minciuna, 
Eu sunt ´nceputul durerii ĸi totodatŁ ´nceputul salvŁrii, 
SŁracul, nevoiaĸul m-a chemat, dar nu m-a chemat regele, 
Eu am privit oamenii ´n faŞŁ ´ntotdeauna, fie ce-o fi, 

                                                           
1
 L.Z. Herĸcovici, Le mouvement de la Haskala parmi les Juifs de Roumanie. These 

de doctorat, Universit® Paul Valery, Montpellier, 2009, vol.1, pp. 295-301. 
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Eu am revenit foarte mic totdeauna ĸi s-a scris despre mine 
Aĸa cum se scrie despre un ĸtrengar2. 

 
Rabener s-a aflat o perioadŁ de timp la Viena, iar acolo a venit ´n 

contact cu grupuri de maskili moderaŞi, scriitori de limba ebraicŁ, precum 
Meir Letteris, cu care a devenit prieten3, precum ĸi cu grupuri de adepŞi ai 
reformismului religios. La ´nceputul anilor 60 ai secolului al XIX-lea este 
prezent la CernŁuŞi, unde s-a alŁturat unui grup de scriitori ebraici maskili 
prezenŞi ´n acel oraĸ: Abraham Eisner, Moses Orenstein, Wolf Ehrenkrantz-
Zbarajer, Abraham Goldfaden4. Ulterior, la fel ca ĸi alŞi scriitori ebraici 
maskili din acest grup, a plecat ´n Rom©nia ´n cŁutare de lucru. Ċn anul 
1867 este prezent la FŁlticeni, unde conduce ĸcoala ĂmodernŁò, care 
funcŞiona ´n conformitate cu orientarea ideologicŁ a miĸcŁrii de Haskala. Ċn 
acelaĸi an se mutŁ la Iaĸi, unde funcŞioneazŁ ca director al ĸcolii ´ntemeiate 
de bancherul filantrop Jacob Neuschatz, susŞinŁtor al Haskalei, funcŞie ´n 
care este menŞionat de rabinul Eliezer Elyahu Igel ´n prefaŞa volumului de 
poezii ebraice Thodah uberakhah al prietenului ambilor, scriitorul maskil 
Mordechai Strelisker din MihŁileni5. Igel era bucuros cŁ cei doi scriitori, 
precum ĸi al treilea, Hillel Kahane, au extins miĸcarea de Haskala ´n 
Moldova. Rabener s-a aflat la Iaĸi o perioadŁ lungŁ de timp, poate 20 ï 25 
de ani. Ulterior este posibil sŁ fi fost prezent la Botoĸani. Nu este clar dacŁ 
dupŁ aceea a revenit la Iaĸi. La 10 mai 1891 este prezent la Roman, unde 
Şine o predicŁ ´n sinagoga "Qol Yisrael Chaverym" cu ocazia aniversŁrii a 
25 de ani de domnie a regelui Carol I. Ulterior, probabil ´n anii ô90 ai 
secolului al XIX-lea, s-a ´ntors ´n GaliŞia. Data exactŁ ĸi locul decesului sŁu 
nu sunt cunoscute; probabil cŁ a murit la Lemberg ´n anul 19016. Se ĸtie cŁ 
´n perioada sejurului sŁu la Iaĸi a fost traducŁtor oficial al consulatului 
austro-ungar, a avut legŁturi ´n lume fiind membru ´n c©teva societŁŞi 
academice, a publicat c©teva cŁrŞi, a editat revista ebraicŁ Zimrath Haaretz. 
El ´nsuĸi ´ĸi scrie ĸi ´ĸi publicŁ un scurt curriculum vitae ´n limba germanŁ ´n 
anul 1876 (apŁrut pe prima paginŁ a revistei Zimrath Haaretz ´n anul 1877) 

                                                           
2
 M.S. Rabener: "Chidoth hahabaroth". Zimrath Haaretz, 1 (1872), p. 2. 

3
 M.S. Rabener: "Shir zahav". Zimrath Haaretz, 1 (1872), p. 4. 

4
 A. Corbea-Hoiĸie: "The Jews of CernŁuŞi in the 19th century as portrayed by the 

literary sources of the time". Studia Judaica, VI (1997), pp.115-125. 
5
 E.E. Igel: "Qore naym". Ċn: M. Strelisker, Thodah uberakhah, likhvod shloshah 

meitivey tzaad rashey Beith Havaad leChevrath "Kol Yisrael Chaverym - Czernowitz, 
1868, pp. 4 - 6.  

6
 M.S. Rabener, Festrede zum Jubelfeier der 25 jaehrigen Regierung Seiner 

Majestaet des Koenigs von Rumaenien, Carol der Ersten am 10. Mai 1891 gehalten in 
der Synagoge "Kol Israel Ch'werim". Roman, 1891, passim; Y. Ch. Korn: "Yad 
sheluchah". Zimrath Haaretz, 1 (1872), p.4-5; S. Leibovici-Laiĸ: Evreimea 
botoĸŁneanŁ: mini-monografie. Tel Aviv, 2005, p. 309. 
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ĸi ´n limbile ebraicŁ ĸi germanŁ ´n anul 1880 (apŁrut pe primele pagini ale 
piesei de teatru bilingve "HaShulamith"): 

 
M. S. Rabener, traducŁtor oficial al Consulatului Austro-

Ungar, membru al SocietŁŞii Germane de Studii Orientale 
(Deutsche Morgenlaendische Gesellschaft) din Leipzig ĸi Halle, 
al AsociaŞiei Germane pentru Studierea Palestinei (Deutsche 
Palaestina-Verein) din Leipzig, al AsociaŞiei Schiller numitŁ 
ĂClopotul" (Schiller-Verein Die Glocker) din Viena, al AsociaŞiei 
de ArtŁ din Bohemia (Kunst-Verein fuer Boehmen) din Praga, 
director al ĸcolii israelite, predicator ĸi membru de onoare ´n 
c©teva societŁŞi filantropice din Iaĸi, editorul cŁrŞilor Eth 
Hazamir; Negynoth Ever; Shir Hachayym; Luach Halev, 
redactor al revistei trimestriale Zimrath Haaretz ´n oraĸul Iaĸi.7 

 
Rabener a fost influenŞat at©t de literatura aparŞin©nd curentului raŞionalist, 

c©t ĸi de literatura aparŞin©nd curentului romantic. El a scris poezii ĸi articole ´n 
limba ebraicŁ ĸi a tradus poezii de Friedrich Schiller si de George Gordon 
Byron ´n aceeaĸi limbŁ, ale celui dint©i ´n volumul Eth Hazamir8 ĸi ale celui de 
al doilea ´n volumul Negynoth Ever9. El a iubit poezia lui Heine ´n mod special, 
consider©ndu-l cel mai mare poet din epoca modernŁ, a fost sensibil la 
concepŞia lui poeticŁ, la temele sale biblice ĸi metodele sale de versificaŞie ĸi a 
tradus din poeziile lui.10 Rabener a fost influenŞat de Moses Mendelssohn ĸi 
Nachman Krochmal, precum ĸi de Voltaire, Alexander von Humboldt, Johann 
Wolfgang Goethe ĸi Ernest Renan11. DupŁ stabilirea ´n Rom©nia, Matityahu 
Simcha Rabener a ´nvŁŞat limba rom©nŁ ĸi a tradus poezia ĂC©ntecul gintei 
latine" de Vasile Alecsandri ´n limba ebraicŁ12. Probabil cŁ a fost influenŞat ĸi 

                                                           
7
 M.S. Rabener HaShulamith o Shir HaShirym asher liShlomoh: Miqra qodesh al 

derekh hachizayon bechamesh machazoth yim thirgum ashkenazy becharuzym 
chadashym. ï Sulamit oder das Hohe-Lied Salomo's als ein dramatisches Singspiel 
dargestellt, in metrisch gereimten Rhytmen uebertragen nebst ebraeischem Urtexte. 
Jassy, 1880, pagina de titlu ´n ebraicŁ ĸi ´n germanŁ. 

8
 Fr. Schiller Eth hazamir: asufath mivchar shirey Schiller, asher heetiq lelashon 

yvryth Matityahu Simcha Rabener. Czernowitz, 5622 (1862), vol.1, passim; idem,  
2 volume, Jassy, 5628 (1868), passim. 

9
 G.G. Byron, Negynoth ever: shirym shonym yesodotham behoraoey qodesh, asher 

heethaqthy mishirey hamelitz haangly Lord Byron, any haghever Matityahu Simcha 
Rabener. Czernowitz, 5624 (1864), passim. 

10
 M. S. Rabener: "Onyah soerah". Zimrath Haaretz, 1 (1872), pp. 5 ï 6. 

11
 Idem, p. 6 ; M. S. Rabener: "Hearah beTalmud". Zimrath Haaretz, 1 (1872), p. 42; 

L.Z. Herĸcovici, Le mouvement de la Haskala (v. prima notŁ), p. 299. 
12

 V.Alecsandri: "C©ntecul gintei latine"; traducere ´n limba ebraicŁ, cu litere ebraice, 
´n patru versiuni, de Aizic Taubes, M. S. Rabener, Naftali Herz Imber ĸi Israel Teller. 
Anuar pentru IsraeliŞi, 2 (5639; 1878-1879); B. LŁzŁreanu: ĂVasile Alecsandri ĸi evreii". 
Anuarul Evreilor din Rom©nia, 1937, p. 74. 



62                                                                                                                Lucian-Zeev Herĸcovici 

de Ion Heliade RŁdulescu. CreaŞia literarŁ ĸi jurnalisticŁ a lui Matityahu Simcha 
Rabener include at©t elemente de influenŞŁ galiŞianŁ haskalistŁ, c©t ĸi influenŞe 
ale ale miĸcŁrii "Chokhmath Yisrael", precum ĸi influenŞe romantice. Piesa lui 
de teatru ´n versuri, bilingvŁ ebraicŁ-germanŁ, intitulatŁ "HaShulamith o Shir 
HaShirym asher liShlomoh ï Sulamit oder das Hohe-Lied Salomo's", publicatŁ 
la Iaĸi ´n anul 1880, inspiratŁ dupŁ cartea biblicŁ Shir HaShirym (C©ntarea 
C©ntŁrilor), a fost dedicatŁ de autor ´mpŁratului austriac Franz Josef cu ocazia 
celei de a 25-a aniversŁri a cŁsŁtoriei acestuia, 24 aprilie 187913. Desigur cŁ 
Rabener era un evreu care primise emanciparea ´n Imperiul Habsburgic ´n 
anul 1867, cu ocazia emancipŁrii tuturor evreilor din Austria. MenŞionŁm ĸi 
faptul cŁ el scrie panegirice pentru trei personalitŁŞi evreieĸti vest-europene 
contemporane: Moses Montefiore, Adolphe Yitzchak Cremieux, Albert 
Abraham Cohn14. Ultimele lui cŁrŞi, Tziunym leThorah (Drohowicz, 1887) ; Esh 
dath (Drohowicz, 1888); Maamar Shemo shel Mashiach (Krakow, 1893) au 
fost influenŞate de g©ndirea filozoficŁ ĸi teologicŁ a lui Maimonide15.  
MenŞionŁm cŁ Rabener a fost un maskil moderat. El a luptat ´mpotriva 

adversarilor Haskalei ĸi ´mpotriva adversarilor modernizŁrii societŁŞii 
tradiŞionale, dar ĸi ´mpotriva asimilŁrii. El poate fi integrat Ămaskililor moderaŞiò, 
propus de istoricul israelian, profesorul Shmuel Feiner16.  

Care au fost motivele care l-a determinat pe Rabener sŁ editeze ĸi sŁ 
publice revista Zimrath Haaretz? RŁspunsul este dat de el ´nsuĸi ´ntr-un articol 
publicat ´n primul numŁr al acestei reviste, ca o introducere. Rabener urmŁrea 
ĂsŁ mŁreascŁ interesul asupra limbii ebraice [...] ´n sufletele celor care trŁiesc 
´n aceastŁ ŞarŁ [...] aĸa cum acest fapt se petrece ´n alte ŞŁri iluminate din 
Europaò. Revista trebuia ĂsŁ ofere ceva din ceea ce este cel mai bun ´n ŞarŁ 
(zimrath haaretz), un pic de ĸtiinŞŁ, o seamŁ de cuvinte dulci ca mierea, 
primele roade ale scrisului c©torva oameni de bine, ´nvŁŞaŞii generaŞiei cŁrora 
le place apropierea ´ntre credinŞŁ ĸi ĸtiinŞŁò. Redactorul revistei ´ĸi propunea sŁ 
ajungŁ la Ăcei care iubesc ĸi cunosc Thora ĸi ´nŞelepciunea ei...la cei care 
consumŁ fructele Pomului VieŞii ´mpreunŁ cu fructele Pomului Cunoaĸteriiò. 17 
DorinŞa lui Rabener era de a rŁsp©ndi tezele Haskalei ´n r©ndul evreilor din 
Rom©nia ĸi de a edita o revistŁ ´n care Ămaskiliiò din aceastŁ ŞarŁ sŁ-ĸi poatŁ 
publica ideile ĸi pŁrerile cu scopul de a le difuza ´n r©ndul colectivitŁŞii evreieĸti. 

                                                           
13

 M. S. Rabener, HaShulamith (v. nota 7), p. III (ebraicŁ), I (germanŁ) . 
14

 Zimrath Haaretz, 2 (1876-1877), p. 33-39; L. Z. Herĸcovici: ĂAdolphe Cremieux, 
Moses Montefiore ĸi alŞi lideri ai evreimii vest-europene ´n viziunea unor scriitori ebraici 
din Rom©nia, 1866-1878ò ´n Orizonturi evreieĸti ï orizonturi europene. Bucureĸti, 2007, 
p. 152-160. 

15
 Y.Y. Kohn: "Sifruth chilonyth beyvryth". Pinqas Haqehiloth Romanyah. Jerusalem, 

1969, vol. 1, p. LXXV-LXXXVIII; L. Z. Herĸcovici, Le mouvement de la Haskala (v. nota 
1), p. 322-323. 

16
 S. Feiner, Maapekhath haneoruth: thenuath hahaskalah hayehudyth bemeah 

ha18. Jerusalem, 2002, passim. 
17

 M.S. Rabener: "Mafteach sefathy". Zimrath Haaretz, 1 (1872), p. 3. 
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Era o cale de extindere a influenŞei Haskalei ´ntr-o ŞarŁ ´n care aceastŁ 
influenŞŁ era deocamdatŁ redusŁ. Rabener vedea acest lucru ca o misiune pe 
care trebuia s-o ´ndeplineascŁ deoarece trecuse din GaliŞia ´n Rom©nia18. 
Rabener a ´nceput sŁ pregŁteascŁ publicarea revistei Zimrath Haaretz ´n 

anul 1871. El a publicat un Qol qore (mesaj-manifest sau anunŞ) ´n jurnalul 
ebraic Yivry anokhy, care apŁrea la Brody, ´n GaliŞia. De asemenea, el a trimis 
scrisori unor maskili din GaliŞia ĸi din Rom©nia, cer©ndu-le colaborarea la 
jurnalul care urma sŁ aparŁ. MulŞi maskili i-au rŁspuns ´n mod pozitiv ĸi i-au 
trimis scrisori, articole, comentarii la Biblia EbraicŁ, poezii. Hillel Kahane din 
Botoĸani, prietenul lui Rabener, s-a arŁtat mai optimist chiar ĸi dec©t Rabener 
´nsuĸi. Rabener planificase sŁ publice revista trimestrial, iar Kahane spera cŁ 
acest trimestrial va deveni lunar dupŁ o perioadŁ de timp. Kahane era convins 
cŁ revista va reuĸi ĸi va fi difuzatŁ ´n r©ndul evreilor din Rom©nia, ca ĸi ´n 
r©ndul evreilor din alte ŞŁri, precum GaliŞia ĸi Rusia ĸi ´i va aduce pe evreii din 
Rom©nia mai aproape de Haskala ĸi valorile ei. Hillel Kahane spera ĸi cŁ 
aceastŁ revistŁ va ajuta la rŁsp©ndirea limbii ebraice. Totuĸi, Hillel Kahane nu 
´nŞelegea care era posibilitatea realŁ de difuzare a ideologiei Haskalei ´n r©ndul 
evreilor din Rom©nia la ´nceputul anilor ô70 ai secolului al XIX-lea: optimismul 
lui s-a dovedit ca nerealist. Rabener era ´nsŁ mai realist, deĸi era optimist. Ċn 
mesajul publicat (qol qore) el vorbeĸte despre rŁsp©ndirea ideologiei Thorah 
vechokhmah (ĊnvŁŞŁtura Thorei laolaltŁ cu ´nvŁŞŁtura ĸtiinŞelor, deci ĊnvŁŞŁtura 
DivinŁ ´mpreunŁ cu ĊnvŁŞŁtura Omului) alŁturi de limba ebraicŁ. Ċn acelaĸi 
mesaj-manifest, Rabener afirmŁ cŁ a vrut sŁ demonstreze cŁ Ăspiritul 
civilizaŞiei care se plimbŁ ´n GrŁdina lui Yeshurun ´n spiritul timpuluiò este 
prezent Ăĸi aici, ´n Rom©niaò. Rabener solicitŁ colaborarea Ắ nvŁŞaŞilor iluminaŞiò 
(chakhamym neorym). Dar el voia sŁ menŞinŁ relaŞii de Ăpace ĸi adevŁrò 
(shalom veemeth) cu adversarii Haskalei, sper©nd cŁ ´n cele din urmŁ ei ar 
putea fi convinĸi asupra justeŞei acestei cŁi19. Folosirea expresiei "shalom 
veemeth" indicŁ influenŞa titlului broĸurii Divrey shalom veemeth de Naftaly 
Hertz Wessely. 
Revista urma sŁ aparŁ la sf©rĸitul anului 1871 sau la ´nceputul anului 

1872, respctiv ´n primele luni ale anului ebraic 5632. ApariŞia ei a fost ´nsŁ 
am©natŁ p©nŁ ´naintea sŁrbŁtorii de Pesach 5632 (primŁvara anului 
gregorian 1872). Atunci a apŁrut primul numŁr al revistei, tipŁrit la tipografia 
lui Hirsch Goldner din Iaĸi, cunoscut pentru tipŁrirea a numeroase cŁrŞi 
ebraice20. Acest numŁr are 64 de pagini (cu o eroare de paginare). Ċn acest 
numŁr este publicatŁ o odŁ ´n onoarea lui Benjamin Franklin Peixotto, 
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 Zimrath Haaretz, hu mikhthav ethy, chovereth achath bekhol thequfath hashanah ï 
Simrath ha-arez, Vierteljahres-Schrift. Ebraeisches Organ fuer Religion und Bildung. 
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consulul evreu american la Bucureĸti. AceastŁ odŁ apare ´ntr-un loc de 
cinste, pe pagina a doua a revistei. Nu este exclus ca acest numŁr sŁ fi fost 
publicat cu sprijinul material al lui Peixotto. Ċn mod comparativ, menŞionŁm 
cŁ numŁrul al doilea are 60 de pagini. El a fost tipŁrit la altŁ tipografie din 
Iaĸi, ĂBuciumul Rom©nesc". Numele acestei tipografii apare pe prima 
paginŁ a celui de al doilea numŁr al revistei. Totuĸi, pe ultima paginŁ a 
aceluiaĸi numŁr este menŞionatŁ tipografia ziarului idiĸ din Bucureĸti, 
Hayoyietz. Pe aceeaĸi paginŁ a fost tipŁritŁ o elegie ´n memoria Ădoamnei 
Feiga, fiica domnului Aharon Shlomo Witner, soŞia domnului Yakov 
Neuschatzò, care a ´ncetat din viaŞŁ la 11 Tammuz 5637 (vara anului 
gregorian 1877). ExistŁ o eventualŁ posibilitate ca acest numŁr sŁ fi fost 
tipŁrit la Iaĸi ´n vara anului 1876, iar ulterior completat la Bucureĸti ´n vara 
anului 1877, cu sprijinul material generos al bancherului evreu ieĸean 
Jacob Neuschatz, ´n memoria soŞiei sale. Aceasta este ĸi o dovadŁ asupra 
unei anumite relaŞii ´ntre Rabener ĸi Mikhel Aziel, directorul proprietar al 
ziarului Hayoyietz. 

Titlul revistei, Zimrath Haaretz, este o expresie ´mprumutatŁ din cartea 

Bereshith (Geneza) 43, 11 din Biblia EbraicŁ (Vechiul Testament), tradusŁ 

liber: ĂTot ce este cel mai ales ĸi cel mai bun ´n ŞarŁò. Rabener considera cŁ 

ideile , articolele ĸi poeziile publicate ´n aceastŁ revistŁ erau cele mai bune 

din Rom©nia. Pe paginile de titlu ale ambelor numere publicate apare 

conŞinutul numŁrului respectiv al revistei, format din patru pŁrŞi sau secŞii, 

fiecare dintre ele denumitŁ cu numele uneia dintre cele patru plante 

binecuv©ntate ´n sŁrbŁtoarea de Sucoth ĸi folosite ´n cadrul ceremonialului 

din aceastŁ sŁrbŁtoare, plante menŞionate ´n cartea Vayqra (Leviticul) 23, 

43 din Biblia EbraicŁ:  

1) "Pery etz hadar ï vehemah shirey sefath qodesh, shirey higayon 

veshirym athiqym achadoth" (Fructul arborelui frumos ï probabil chitra ï ĸi 

acestea sunt poezii compuse ´n limba sf©ntŁ, poezii logice ĸi unele poezii 

vechi);  

2) "Kapoth thamarym ï bikurym beMiqra, beTalmud uMidrashym, 

chaqirey lashon umaamarey chokhmah vethushyiah" (Ramuri de palmier ï 

comentarii ĸi explicaŞii la Biblia EbraicŁ, Talmud ĸi literatura midrashicŁ, 

cercetŁri asupra limbii ebraice ĸi articole de filozofie);  

3) "Anaf etz avoth ï tholdoth gedoley Yisrael meaz hayah legoy vead 

hayom hazeh" (RŁmurele de mirt ï genealogia oamenilor mari din neamul 

lui Israel de c©nd a devenit popor p©nŁ ´n ziua de astŁzi);  

4) "Arvey nachal ï sipurym beduyym, biqoreth sefarym, umaamad 

acheynu beEretz Romanyah" (Salcie de pe malurile r©urilor ï respectiv 

salcie pl©ngŁtoare ï povestiri aparŞin©nd literaturii de ficŞiune, criticŁ literarŁ 

ĸi articole asupra situaŞiei fraŞilor noĸtri din Rom©nia). 

Titlul revistei apare ĸi ´n limba germanŁ: Simrath ha-arez: Ebraeische 

Organ fuer Religion und Bildung. Revista a fost publicatŁ ´nsŁ numai ´n 
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limba ebraicŁ. Articolul introductiv, scris de Rabener a fost publicat de el ´n 

primul numŁr al revistei ´naintea primei pŁrŞi21.  

Majoritatea colaboratorilor sunt prezenŞi ´n ambele numere ale revistei. 
Aceĸti colaboratori erau maskili din Iaĸi ĸi din alte oraĸe ale Rom©niei, ´n 
special din Moldova , precum ĸi c©Şiva maskili din GaliŞia ĸi Rusia. Ċn primul 
numŁr, scrierile lui Rabener ocupŁ aproape o treime din paginile revistei. 
Toate scrierile lui ï poezii, articole, fragmente de prozŁ literarŁ, traduceri ï 
sunt semnate cu pseudonimul HaMaShBIR. Rabener a publicat poezii 
filozofice ĸi didactice (unele dintre ele analiz©nd relaŞia ´ntre credinŞŁ ĸi 
ĸtiinŞŁ), versuri comemorative ´n amintirea unor Ămaskiliò decedaŞi cu care 
fusese prieten, ode, note literare, comentarii filologice la paragrafe sau 
fraze din Biblia EbraicŁ ĸi din Talmud, traduceri ale bigrafiilor unor 
personalitŁŞi evreieĸti, povestiri. Unele dintre articolele scrise de 
colaboratorii revistei sunt scrisori trimise de ei lui Rabener sau articole 
anexate acestor scrisori, introduceri la conŞinutul unora dintre aceste 
scrisori. 
Printre colaboratori ´nt©lnim pe Mordechai Strelisker din MihŁileni ĸi pe 

Hillel Kahane din Botoĸani, prietenii lui Rabener, ceilalŞi doi scriitori ebraici din 
Ăgrupul celor trei maskiliò. Ċn primul numŁr al revistei, Strelisker a publicat o 
poezie dedicatŁ lui Moses Mendelssohn22. Strelisker nu a mai colaborat la cel 
de al doilea numŁr (la data apariŞiei lui, el nu mai era ´n viaŞŁ). Ċn primul numŁr, 
Kahane a publicat o scrisoare datatŁ ĂduminicŁ, prima zi a lunii Adar II 5611ò 
(probabil o greĸealŁ de tipar: desigur, este anul ebraic 5631, respectiv anul 
gregorian 1871), expediatŁ din Botoĸani, scuz©ndu-se cŁ nu poate satisface 
cererea prietenului sŁu de a-i trimite un articol ĸi ´n care promite sŁ trimitŁ un 
comentariu asupra cuv©ntului ĂSpaniaò ´n Talmud, identific©nd toponimul 
ĂSpaniaò cu cuv©ntul ĂEspamiaò23. Articolul urma sŁ fie trimis de autor pentru 
cel de al doilea numŁr, dar probabil cŁ autorul nu l-a mai trimis. Nu este exclus 
ca el sŁ fi pierdut ´ncrederea cŁ revista va continua sŁ aparŁ, pe l©ngŁ faptul 
cŁ era ocupat cu activitatea didacticŁ ĸi cu scrierea cŁrŞii de geografie Geliloth 
Haaretz (ŝinuturile PŁm©ntului ï respectiv ale globului pŁm©ntesc). 
Printre ceilalŞi colaboratori din Rom©nia ´nt©lnim pe scriitorul ebraic David 

Wechsler din Iaĸi, care a publicat un poem ´n douŁ pŁrŞi, prima parte ´n primul 
numŁr ĸi cea de a doua parte ´n cel de al doilea numŁr24. Scriitorul ebraic ĸi 
activistul public maskil Beniamin Schwarzfeld din Iaĸi a publicat o scrisoare 
asupra importanŞei rŁsp©ndirii tezelor Haskalei ´n r©ndul evreilor din Rom©nia, 
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 M. Strelisker: "Shir kavod (Nach Mendelssohn)". Zimrath Haaretz, 1 (1872),  
pp. 6-7. 
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 D. Wechsler: "Harav vehaeiqer (Treu nach Heine)". Zimrath Haaretz, 1 (1872),  

p. 5-6; 2 (1876-1877), p.11. 
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precum ĸi o traducere a povestirii "Tholdoth Diego de Aguilar" de Ludwig 
August Fraenkel, ambele ´n primul numŁr25. Partea a doua a povestirii, care 
urma sŁ aparŁ ´n numŁrul al doilea, nu a mai apŁrut. Yehuda Grinberg din 
Roman a publicat o scrisoare prin care ´l felicitŁ pe Rabener pentru iniŞiativa 
lui, pentru traducerea unor poezii de Friedrich Schiller ´n limba ebraicŁ, precum 
ĸi pentru eforturile sale de a rŁsp©ndi ideile Haskalei ´n r©ndul evreilor din 
Rom©nia, subliniind importanŞa activitŁŞii lui26. Ċn numŁrul al doilea al revistei, 
Yehuda Grinberg publicŁ altŁ scrisoare, ´n care face elogiul primului numŁr al 
revistei, lŁud©nd poemul ĂOnyah soerahò (O corabie ´n furtunŁ) de Rabener 
(apŁrutŁ ´n primul numŁr), care identificŁ situaŞia dificilŁ a evreilor din 
Rom©nia27. Publicistul ebraic Ămaskilò Yehuda Leib Margosches din Iaĸi este 
prezent cu o scrisoare ´n care laudŁ iniŞiativa lui Rabener, specific©nd 
importanŞa revistei Ăpentru soarele civilizaŞieiò, adŁug©nd cŁ revista Ăva planta 
Pomul Cunoaĸterii [...] ĸi va reuni Tora cu ´nŞelepciunea [...] ĸi va aduce spiritul 
Haskalei ´n Rom©niaò. AceastŁ scrisoare a apŁrut ´n primul numŁr al revistei28. 
Ċn cel de al doilea numŁr al revistei, Margosches este prezent cu douŁ scurte 
comentarii la versetul V, 7 din cartea Yeshayahu (Isaia) ĸi la versetul XIV, 34 
din cartea Mishley (Proverbele), ambele din Biblia EbraicŁ, urmate de o scurtŁ 
referire la primul numŁr al revistei29. C©teva scurte comentarii biblice filologice 
au fost publicate de asemenea de Moshe Mattes din Iaĸi, ´n primul numŁr al 
revistei30 ĸi de Moshe Waldberg (bancher, activist public ĸi scriitor ebraic 
Ămaskilò moderat, tot din Iaĸi, cunoscut ulterior sub numele ĂMoses von 
Waldbergò, deoarece primise titlul nobiliar de baron din partea ´mpŁratului 
Austriei), ´n cel de al doilea numŁr al revistei31.  

Alte scrisori de felicitare a lui Rabener i-au fost trimise acestuia de cŁtre 
rabinul Ămaskilò Yitzchak Aizik Taubes din B©rlad, care accentueazŁ 
importanŞa revistei Zimrath Haaretz pentru rŁsp©ndirea valorilor Haskalei ĸi 
a limbii ebraice ´n r©ndul noii generaŞii a evreilor din Rom©nia (publicatŁ ´n 
primul numŁr) 32 ĸi de cŁtre Dov Bercu Sufrin din Piatra NeamŞ, care a 
semnat cu pseudonimul ĂAchikhaò (publicatŁ tot ´n primul numŁr)33. At©t 
rabinul Yitzchak Aizik Taubes, c©t ĸi Dov Bercu Sufrin sunt prezenŞi ĸi ´n 
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numŁrul al doilea al revistei, primul cu un articol de exegezŁ cu privire la 
ĂTzedoqymò (saducei), urmat de o scrisoare explicativŁ34 ĸi al doilea cu 
observaŞii filologice asupra limbii ebraice35. Doctorul ´n medicinŁ Karpel 
(Nathan Pethachyah) Lippe, de asemenea Ămaskilò, scriitor ´n trei limbi 
(ebraicŁ, germanŁ, rom©nŁ) din Iaĸi a publicat prima parte a unui articol 
referitor la persecuŞiile ´mpotriva evreilor, intitulat "Sinath Yisrael" ´n primul 
numŁr al revistei, menŞion©nd cŁ urmarea articolului va apŁrea ´n viitor36. 
Urmarea ´nsŁ nu a mai apŁrut, deĸi Lippe trateazŁ aceastŁ problemŁ ´n 
lucrŁrile sale ulterioare, ´n limba germanŁ. Scriitorul ebraic Meshulam 
Zalman Goldboim (Goldbaum) din Iaĸi a publicat o poezie romanticŁ 
sentimentalŁ , precum ĸi o elegie ´n memoria prietenului sŁu, activistul 
"maskil" ĸi filantropul Yonah (Jonas) Byck din acelaĸi oraĸ, ambele ´n 
numŁrul al doilea37. Rabinul Yitzchak Aizik Schor, preĸedintele Tribunalului 
Rabinic din Bucureĸti a publicat un articol asupra filozofiei lui Maimonide, 
articol pe care i l-a trimis lui Rabener sub forma unei scrisori pe care i-a 
adresat-o. Articolul a apŁrut ´n numŁrul al doilea al revistei38. Ċn acelaĸi 
numŁr, rabinul Yakov Kopel Zwy ben Gabriel (Dickman) din FŁlticeni a 
publicat un tablou cronologic al istoriei evreilor de la anul ieĸirii evreilor din 
Egipt, datŁ stabilitŁ de el ´n anul ebraic 2448 pe baza Bibliei Ebraice 
(respectiv ´n anul 1212 ´naintea erei creĸtine), p©nŁ ´n anul ebraic 5637, 
anul ´n care rabinul Malbim a ´mplinit v©rsta de 67 de ani (respectiv p©nŁ la 
anul apariŞiei celui de al doilea numŁr al revistei, 1876-1877)39. Acest lucru 
aratŁ cŁ at©t rabinul Dickman, c©t ĸi Matityahu Simcha Rabener erau 
favorabili rabinului Malbim. Trebuie sŁ subliniem faptul cŁ at©t Yitzchak 
Aizik Schor, c©t ĸi Yakov Kopel Dickman erau rabini ortodocĸi, dar 
influenŞaŞi de ideologia Haskalei ĸi apropiaŞi de Matityahu Simcha Rabener, 
deĸi orientarea lui era diferitŁ de cea a ortodoxiei tradiŞionale. Acest fapt ne 
face sŁ ne g©ndim la extinderea influenŞei Haskalei asupra evreilor (ĸi 
rabinilor) ortodocĸi din Rom©nia, ´n cadrul celor care nu aparŞineau de 
curentul hasidic. Printre colaboratorii revistei trebuie sŁ menŞionŁm ĸi 
numele scriitorului ĸi profesorului Ămaskilò Yakov Chayym Halevy Korn din 
Lemberg, care a servit ca profesor de ebraicŁ ĸi religie la ĸcolile evreieĸti 
moderne din Craiova ĸi Bucureĸti. Korn era prieten cu Rabener ´ncŁ din 
copilŁrie, de la Lemberg. El a fost influenŞat de punctul de vedere al lui 
Peretz Smolenskin ĸi a colaborat la revista acestuia, "Hashachar", din 
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Viena. De asemenea, a fost profesorul particular de limba ebraicŁ al 
rabinului doctor Moses Gaster. Deĸi menŞioneazŁ cŁ era Ăla Lembergò, ´n 
anul 1872 era la Bucureĸti. Ċn acelaĸi an a publicat o poezie ´n revista 
Zimrath Haaretz (´n primul numŁr al revistei). Ċn aceastŁ poezie ´l felicitŁ pe 
Rabener pentru iniŞiativa lui. Ċn acelaĸi numŁr, el a publicat o scrisoare 
laudativŁ la adresa lui Rabener. Ċn numŁrul al doilea al revistei, el a publicat 
un articol referitor la istoria rugŁciunii de binecuv©ntare a lunii40.  
PrezenŞa Ămaskililorò din diferite oraĸe ale Rom©niei printre colaboratorii 

revistei Zimrath Haaretz demonstreazŁ existenŞa legŁturii ´ntre aceĸti 
maskili. Miĸcarea de Haskala din Rom©nia a dispus astfel de o revistŁ a ei, 
deĸi numai pentru o perioadŁ scurtŁ. Majoritatea acestor colaboratori 
maskili ai revistei erau imigraŞi din GaliŞia ĸi Bucovina, excepŞie fiind David 
Wechsler, nŁscut la Iaĸi. Totuĸi este greu sŁ vorbim despre o unitate de 
idei ´ntre aceĸti maskili. Majoritatea aparŞineau curentului moderat, 
conservator. Totuĸi, printre ei apare un maskil influenŞat de ideologia lui 
Peretz Smolenskin. In privinŞa orientŁrii religioase, observŁm un grup 
heterogen: rabini ortodocĸi alŁturi de rabini de orientare modernŁ. In 
privinŞa ocupaŞiilor lor, colaboratorii revistei Zimrath Haaretz erau profesori 
´n ĸcolile evreieĸti "moderne", rabini, medici, oameni de afaceri, unii dintre 
ei activ©nd ĸi ´n domeniul public ´n scopul difuzŁrii ideologiei Haskalei ´n 
Rom©nia.  
Printre colaboratorii din alte ŞŁri, ´n primul r©nd ´l menŞionŁm pe rabinul 

doctor Eliezer Elyahu (Lazar Elias) Igel din CernŁuŞi. Ċn primul numŁr, el a 
publicat o scrisoare prin care ´l felicita pe Rabener pentru iniŞiativa lui, 
precum ĸi un comentariu talmudic cu ajutorul cŁruia justifica studiul 
gramatical al limbii ebraice ĸi studiul filozofiei ĸi al ĸtiinŞelor41. Ċn cel de al 
doilea numŁr al revistei, rabinul doctor Igel a publicat o scrisoare adresatŁ 
iniŞial lui Mordechai Strelisker (care decedase ´n anul 1875), ´n care nota 
c©teva observaŞii filologice la cartea acestuia, "Shney hameoroth 
hagedolym"42. Desigur cŁ scrisoarea fusese scrisŁ ´naintea morŞii lui 
Strelisker. Un colaborator din GaliŞia era Zelig HaKohen Loiterbach 
(Lauterbach) din Drohobycz, care a publicat o recenzie a cŁrŞii "Theudath 
Yisrael" de Yakov Reifman, urmatŁ de o scrisoare adresatŁ acestuia.43  
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CercetŁtorul studiilor iudaice Feivel Goldschtapf din Viena a publicat un 
articol asupra istoriei rugŁciunii ĸi un comentariu la pericopa "Sheminy" din 
Thora ´n primul numŁr al revistei ĸi c©teva remarci favorabile asupra 
studiului critic al Talmudului ´n cel de al doilea numŁr al ei44. Poetul Max 
Emanuel Stern (Mendel ben Yitzchak Stern), editorul revistei Kokhvey 
Yitzchak din Viena, a publicat o elegie ´n memoria lui Meir Letteris la 
moartea acestuia, ´n primul numŁr al revistei Zimrath Haaretz45. Sub 
pseudonimul "Gan Naul", scriitorul ebraic Asher Nisan ben Yehuda 
Levinsohn din Wilna (Vilnius) a publicat o poezie ´n primul numŁr al 
revistei46. Pseudonimul "Aviv", prezent ´n primul numŁr al revistei, probabil 
cŁ este al scriitorului ebraic ĸi idiĸ Reuven Asher Broides, de asemenea din 
Vilnius. Acest pseudonim este folosit pentru semnarea unei scrisori cŁtre 
Rabener, scrisoare care ´nsoŞeĸte o povestire trimisŁ acestuia de cŁtre 
scriitorul Avraham Sklovsky prin intermediul lui Broides, prietenul sŁu47. 
AceastŁ povestire, al cŁrei subiect se desfŁĸoarŁ ´n Eretz-Israelul antic, 
include ĸi aspecte contemporane. Ċn primul numŁr al revistei apare ĸi o 
povestire de Avraham Yakov Rozenfeld din Rusia48. Ċn cel de al doilea numŁr 
al revistei apare un fragment dintr-o piesŁ de Friedrich Schiller, tradus ´n limba 
ebraicŁ de M. L. Jaeger, sub titlul "Hasameach vehaatzuv" (Cel vesel ĸi cel 
trist)49. Probabil cŁ textul a fost ales fiind considerat de actualitate. Ċn 
conformitate cu metoda folositŁ de Ămaskiliò, numele personajelor sunt 
ebraizate. O povestire de Leopold Kompert a fost tradusŁ ´n limba ebraicŁ de 
cŁtre Rabener personal ĸi publicatŁ de el ´n cel de al doilea numŁr al revistei50.  
PrezenŞa unor colaboratori din Bucovina, GaliŞia, Austria, Rusia dovedeĸte 

cŁ revista Zimrath Haaretz era trimisŁ maskililor din aceste ŞŁri ĸi se bucura de 
prestigiu ´n r©ndul lor. Desigur, este vorba despre maskili care erau ´n legŁturŁ 
cu Matityiahu Simcha Rabener, poate chiar prieteni ai lui. Se poate afirma cŁ 
revista se bucura de reputaŞie, prestigiu ĸi influenŞŁ ´n r©ndul maskililor din 
renumitul "Kulturkreis" al evreimii central-est europene, ´n pofida faptului cŁ a 
apŁrut numai ´n douŁ numere. Ċn Rom©nia, aceastŁ revistŁ avea rolul bine 
definit de rŁsp©ndire ĸi propovŁduire a ideologiei Haskalei ĸi de cultivare a 
literaturii laice ´n limba ebraicŁ. Ċn afara Rom©niei ea contribuia la cunoaĸterea 
siuaŞiei culturale a evreilor din Rom©nia, a activitŁŞii "maskililor" ĸi a situaŞiei 
miĸcŁrii de Haskala din aceastŁ ŞarŁ.  
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Revista Zimrath Haaretz ar fi putut deveni coloana vertebralŁ a publicisticii 
ebraice a miĸcŁrii de Haskala din Rom©nia. Ea ´nsŁ nu a ajuns sŁ joace acest 
rol, deoarece a apŁrut numai ´n douŁ numere, la un interval de timp de patru 
ani ´ntre ele. Problema era cea a difuzŁrii ĸi sponsorizŁrii acestei reviste. 
Probabil cŁ Rabener spera ´n ajutorul lui Moses Montefiore, cŁruia i-a publicat 
ĸi un panegiric, precum ĸi ´n cel al lui Yitzchak Adolphe Cremieux (´n onoarea 
cŁruia a publicat cuvinte de laudŁ de asemenea) ĸi al AlianŞei Israelite 
Universale51. Acest ajutor ´nsŁ probabil cŁ nu a venit. Presupunem cŁ primul 
numŁr a apŁrut cu ajutorul consulului evreu american Benjamin Franklin 
Peixotto, iar cel de al doilea cu ajutorul bancherului filantrop Jacob Neuschatz. 
Nu ĸtim ´nsŁ cine erau abonaŞii revistei. O listŁ de subscripŞie nu a fost 
publicatŁ ´n paginile ei. Putem presupune cŁ numŁrul maskililor era mic ´n 
Rom©nia, deoarece numŁrul colaboratorilor revistei din r©ndul lor era mic de 
asemenea. Nu cunoaĸtem nici tirajul revistei; presupunem cŁ nu era mare. 
Ulterior, revista Zimrath Haaretz a devenit o raritate bibliograficŁ ĸi a trezit 
´ntrebŁri asupra continuitŁŞii ´ntre cele douŁ numere publicate52. Continuarea 
unor articole ĸi poezii din primul ´n cel de al doilea numŁr demonstreazŁ 
aceastŁ continuitate. Am gŁsit un exemplar al revistei, respectiv a ambelor ei 
numere, la Biblioteca NaŞionalŁ a Israelului, de la Ierusalim. 
Deĸi revista se ´nchisese, colaboratorii ei din Iaĸi au continuat sŁ se 

´nt©lneascŁ ĸi sŁ fie ´n legŁturŁ ´ntre ei. C©Şiva Ămaskiliò din acest oraĸ se 
´nt©lneau la cafeneaua localŁ ĂColloò ĸi discutau ´ntre ei asupra limbii ebraice, 
tradiŞiei iudaice ĸi modernizŁrii vieŞii evreieĸti53. Activitatea oraĸului Iaĸi ca unul 
dintre centrele organizate al miĸcŁrii de Haskala din Rom©nia a continuat. Deĸi 
numai parŞial, revista Zimrath Haaretz a reuĸit ĸŁ contribuie la o unire a 
eforturilor Ămaskililorò din oraĸ ĸi din ŞarŁ, contribuind la extinderea acestei 
miĸcŁri ĸi la organizarea ei.  
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DESPRE O STRUCTURŀ COMUNITARŀ: HEVRA KADIҌA 
 

ANA-GABRIELA VASILIU 
 
 
 
Societatea de ´nmorm©ntare Hevra Kadiĸa era de obicei o societate 

´nchisŁ formatŁ din evrei, care se ocupa cu pregŁtirea defunctului pentru a 
fi ´nmorm©ntat ´n conformitate cu legea evreiascŁ. Sarcina societŁŞii este 
una nobilŁ fiind consideratŁ o faptŁ bunŁ de adevŁr, parafrazatŁ ĸi ´n 
Tanach1, ´n cazul ´n care Iacov, ´i cere fiului sŁu Iosif sŁ-i facŁ o favoare ĸi 
sŁ-l ´ngroape ´n Eretz Israel. Societatea Hevra Kadiĸa este astfel una dintre 
cele mai importante din spaŞiul evreiesc ĸi ´n paralel una dintre cele mai 
importante din Rom©nia. 

Termenul Hevra (din cuv©ntul aramaic ˞˶˟˥ ï societate), reprezenta la 
origine o asociaŞie de ´ntrajutorare ce fŁcea parte din societatea evreiascŁ 
tradiŞionalŁ2. Societatea nu era limitatŁ la un domeniu anume, scopul sŁu 
viz©nd diferite domenii de activitate: social, religios sau caritabil. FondatŁ 
iniŞial ´n acest sens, ´n comunitŁŞile askenaze, societatea purta ĸi apelativul 
de ĂsacrŁò, uneori fŁrŁ a avea nici o legŁturŁ cu sensul direct al cuv©ntului3. 
Societatea SacrŁ a Croitorilor este doar una din asociaŞiile ce purta aceastŁ 
denumire. Cu timpul, at©t ´n ritul askenaz, c©t ĸi ´n cel sefard, Hevra Kadiĸa 
( din aramaicŁ - ˞˷˧ˡ˵ ˞˶˟˥ - Societatea Sf©ntŁ, FrŁŞia Sf©ntŁ) a devenit 
sinonimŁ cu o asociaŞie care ´ĸi asumŁ benevol sarcina ´ngrijirii 
muribunzilor ĸi a pregŁtirii funeraliilor4. 

Originea Hevrei este ´nsŁ incertŁ. Ċntr-o responsŁ, Asher ben Jehiel se 
referŁ la o Hevra Kadiĸa care a format o asociaŞie pentru Gemilut Hasidim, 
´n care erau cuprinse toate asociaŞiile caritabile. Regulile ei specificau cŁ, 
un fiu putea moĸteni drepturile ĸi privilegiile pŁrintelui sŁu ´n Hevra, imediat 
ce acesta a ´mplinit majoratul religios (Bar MiŞva). Reponsa discutŁ apoi, pe 
larg, ce se ´nt©mplŁ dacŁ un membru al FrŁŞiei nu are nici un moĸtenitor de 
drept comun. Membrii societŁŞii ´ĸi rezervau dreptul ca ´n acest caz sŁ 
decidŁ ei cine are un caracter moral indubitabil, adicŁ cel ales trebuia vŁzut 
ca fiind cel mai potrivit ´n ochii societŁŞii. Ċntr-o altŁ responsŁ, se lŁmureĸte 
problema succesiunii ca membru al Hevrei. Problema se prezintŁ astfel: un 
membru al Hevrei s-a cŁsŁtorit cu fiica altui membru ĸi au avut doi fii. 
Am©ndoi membrii au murit ĸi am©ndoi fiii au cerut sŁ facŁ parte din Hevra, 
unul pe baza dreptului tatŁlui, iar celŁlalt pe baza dreptului bunicului sŁu5. 
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Dar nici una din aceste response nu specificŁ scopul concret al societŁŞii. 
ExistŁ rugŁciuni care menŞioneazŁ cŁ termenul Hevra Kadiĸa semnifica 
comunitatea evreiascŁ ´n ansamblul ei6.  
Hevra Kadiĸa a ajuns cu timpul, ´n special la evreii askenazi, sŁ 

desemneze o frŁŞie formatŁ pentru un singur scop: ´mpŁrŞirea dispensei 
celui decedat ´n conformitate cu legile evreieĸti7. Sensul restrictiv al 
termenului este explicat ´ntr-un pasaj din Talmud, care se referŁ la datoria 
de a te ´ngriji de cel mort. AceastŁ datorie a devenit ´n scurt timp o regulŁ 
de bazŁ ce s-a extins ´n ´ntrega comunitate evreiascŁ. Era interzis prin lege 
sŁ prestezi orice muncŁ c©nd o persoanŁ era pregŁtitŁ pentru ritualul 
´nmorm©ntŁrii. ĂToŞi cei care trec pe acolo atunci c©nd cineva este ´ngropat 
trebuie sŁ se alŁture cortegiului funerarò8. E celebrŁ ´nt©mplarea povestitŁ 
de Rabbi Hannuna, care a ajuns ´ntr-un Şinut ĸi auzind sunetele unei 
´nmorm©ntŁri a vŁzut cŁ toatŁ lumea continuŁ sŁ lucreze. C©nd rabinul a 
mustrat ´ntreaga comunitate cŁ nu-l respectŁ pe cel mort, aceĸtia au 
rŁspuns cŁ existŁ o societate, care se ocupŁ de ritualul de ´nmorm©ntare Ἠi 
care le permite sŁ-ĸi continue munca9.  
La ´nceputul secolului al XIV-lea, Hevra Kadiĸa este menŞionatŁ at©t ´n 

Spania, c©t ĸi ´n Germania. Rashi specificŁ ´n tractatul din Miĸna, Moed 
Katan, cŁ existŁ asociaŞii responsabile de ´ngroparea propriilor membri10. 
Ċn Europa OccidentalŁ s-au pŁstrat registre ale unor astfel de societŁŞi 

din secolele XIII ï XIV. Cu toate acestea trebuie precizat cŁ ritualurile 
funerare au fost menŞionate pentru prima datŁ ´n epoca Amoraimilor11.  
Hevra Kadiĸa numŁrŁ ´n general optsprezece membri, deoarece, 

conform valorii numerice a consoanelor ebraice, cifra optsprezece este 
echivalentŁ cu cuv©ntul Ăhaiò (viu)12. Dar nu oricine putea face parte din 
aceastŁ societate. De obicei, membrii erau recrutaŞi dintre persoanele cele 
mai erudite ĸi mai bogate ale comunitŁŞii. Un exemplu ´n acest sens ´l 
reprezintŁ Sir Moses Montefiore. Ċn Anglia secolului al XIX-lea el ´ĸi 
´ndeplinea cu mare zel ´ndatoririle de membru al societŁŞii de ´nmorm©ntare 
sefarde. Ċn jurnalul sŁu, Moses Montefiore ´ĸi exprimŁ m©ndria de a fi ales 
membru ´n Societatea Lavadorilor ce aparŞinea CongregaŞiei Spaniei, 
Portugaliei ĸi Londrei13. La sefarzii occidentali, membrii societŁŞii sunt 
numiŞi lavadores (span. - cei care spalŁ trupul).14 Ċn general, Hevra Kadiĸa 
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rŁm©ne o societate ´nchisŁ, membrii ei fiind vŁzuŞi de comunitate ca fŁc©nd 
parte dintr-un fel de elitŁ socialŁ a cŁrei eticŁ nu era pusŁ la ´ndoialŁ15. 
Prima referire clarŁ asupra statutului Hevrei Kadiĸa dateazŁ din secolul 

al XIV-lea16. Se parte cŁ ea a luat formŁ graŞie ´nvŁŞatului Eleazar Askenazi 
´n Praga anului 1564. Dar schiŞarea regulilor societŁŞii a fost efectuatŁ de 
rabinul Juda Loew ben BeŞalel din Praga. Autoritate rabinicŁ, moralist 
cabalist ĸi teoretician, supranumit Maharal, Iuda Loew a impus c©teva legi 
care vizeazŁ comunitatea ´n ansamblul ei17. Acestea se refereau strict la 
respectarea etapelor pregŁtitoare ´nmorm©ntŁrii ĸi la obligaŞia achitŁrii unei 
taxe bŁneĸti pentru funcŞionarea societŁŞii. Dar cea mai importantŁ regulŁ 
era aceea de a respecta cu stricteŞe tradiŞiile ĸi legile procesiunii de 
´nmorm©ntare. Caracterul acestor legi a rŁmas neschimbat p©nŁ astŁzi, iar 
´n societŁŞile ultraortodoxe ´n care funcŞioneazŁ Hevra Kadiĸa acestea sunt 
respectate cu stricteŞe. Ċn secolul al XIX-lea capii dinastiei hasidice 
Lubavich (Habad) s-au referit la grupŁrile lor diferite de adepŞi, printre care 
ĸi Hevra Kadiĸa18.  
Deĸi, datoria faŞŁ de morŞi era consideratŁ Ăsingura adevŁratŁò19, existŁ 

societŁŞi care au introdus printre ´ndatoririle lor ĸi ´ngrijirea bolnavilor20. 

Femeile fŁceau ĸi ele parte din aceste ĂFrŁŞii Sfinteò, sarcina lor fiind aceea 

de a se ocupa ĸi de ceremonia de Tohorah (termen ebraic ˢ˶ˢ˦ ï curŁŞire, 

purificare).21 

Ceremonia spŁlŁrii mortului, Tohorah, era efectuatŁ de mitnassekim 

(´nsoŞitori) membri ai Hevrei Kadiĸa, termen ce apare ĸi ´n Talmud. 

Encyclopedia Judaica Jerusalem redŁ ´n paginile sale ´ntreaga ceremonie 

de Tohorah care se desfŁĸoarŁ dupŁ urmŁtorul ritual22: trupul defunctului e 

aĸezat pe o masŁ specialŁ, numitŁ masa de Tohorah, cu picioarele spre 

uĸŁ pentru a arŁta eliberarea impuritŁŞii. Apoi, ´n timp ce trupul e frecat ĸi 

clŁtit cu apŁ, ´nsoŞitorii recitŁ c©teva versete biblice: Ăķi era IoἨua ´mbrŁcat 

´n veĸminte murdare ĸi stŁtea ´naintea ´ngerului. ķi a rŁspuns ĸi a zis celor 

care stŁteau ´naintea lui: DezbrŁcaŞi-l de veĸmintele cele murdare!. ķi i-a 

zis lui: IatŁ Şi-am iertat fŁrŁdelegile ĸi te-am ´mbrŁcat cu veĸm©nt de 

prŁznuireò23; Ăķi vŁ voi stropi cu apŁ curatŁ ĸi vŁ veŞi curŁŞi de toate 

´ntinŁciunile voastre ĸi de toŞi idolii voĸtri vŁ voi curŁŞiò24. Apoi, partea 
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ventralŁ a corpului era frecatŁ cu un ou spart, simbol al perpetuŁrii continue 

a vieŞii (aceastŁ primŁ parte a ritualului se mai pŁstreazŁ azi doar ´n 

comunitŁŞile ultraortodoxe). Ċn timp ce cadavrul este Şinut ´n poziŞie verticalŁ 

se toarnŁ peste el nouŁ mŁsuri de apŁ. Aici se ´ncheie cea mai importantŁ 

parte a ritualului de curŁŞire ĸi purificare. DupŁ ce corpul este ĸters cu cea 

mai mare grijŁ, acesta e ´mbrŁcat ´ntr-un giulgiu. 

 

 
 

Foto 1 ï InscripŞie pe o piatrŁ tombalŁ din Cimitirul Filantropia, Bucureĸti. 

 
Mai existŁ ´nsŁ, ´ncŁ un rit de tohorah, mult mai elaborat numit Rehizah 

Gedolah sau Marea spŁlare. El se aplicŁ numai marilor rabini ĸi ´nvŁŞŁtori. 
DiferenŞa constŁ ´n faptul cŁ cele nouŁ mŁsuri de apŁ sunt folosite de mai 
multe ori pentru spŁlarea corpului. Uneori trupul e scufundat ´ntr-o mikvah 
(baie ritualŁ) consideratŁ ca singurul mijloc de purificare a persoanelor ĸi 
uneltelor, conform poruncii biblice: ĂNumai izvorul, f©nt©na ĸi adunŁrile de 
apŁ vor rŁm©ne curate, iar cel ce se va atinge de mortŁciunile din ele, 
acela necurat va fiò25. Dar obiceiul acesta a fost puternic contestat chiar de 
rabini, deoarece descuraja femeile sŁ frecventeze baia ritualŁ. Spre 

                                                           
25

 Levitic 11:36. 


































































































































































































































































































































